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. Edytorial
Horyzonty Polityki . ]
2020, Vol. 11, N° 34 Wiladza i rozum — wladza polityczna
w Swietle idei oSwieceniowej

i Rewolucji Francuskiej

Nie ulega watpliwosci, ze u podstaw wspolczesnego porzadku
spoteczno-politycznego leza w ogromnej mierze antropologiczno-
-polityczne idee doby O$wiecenia i wieniczacej jej Wielkiej Rewolucji
Burzuazyjnej we Francji. Racjonalizm, sekularyzacja, prawa cztowie-
ka naleza do fundamentalnych podstaw ideowych wigkszosci nur-
tow politycznych XIX stulecia. Analiza o$wieceniowej antropologii
i koncepgji politycznych stanowi conditio sine qua non zrozumienia
intelektualnych podstaw wspodtczesnej cywilizacji europejskiej.

Z perspektywy refleksji nad polityka Oswiecenie to przede
wszystkim okres, w ktérym doszto do uksztaltowania nowocze-
snej idei umowy spotecznej, a jej podstawy zostaty sformutowane
przez Thomasa Hobbesa jeszcze w polowie XVII wieku. John Locke
i Jean-Jacques Rousseau swoja refleksjq nad naturg cztowieka, re-
lacja miedzy rozumem i namietnosciami oraz nad przyczynami
i istota powstania panistwa polozyli fundamenty pod wspodlczes-
na mysl polityczna, zakreslajac intelektualny kontekst dociekan
filozoficzno-politycznych.

Jednym z najwybitniejszych filozoféow doby O$wiecenia, z okre-
su schylku tej epoki, byt bez watpienia Immanuel Kant. Zaréwno
w dziedzinie filozofii teoretycznej (Krytyka czystego rozumuy), jak
i w dziedzinie filozofii praktycznej (Krytyka praktycznego rozumu,
Uzasadnienie metafizyki moralnosci) znaczenie mys$li krélewieckiego
filozofa jest nie do przecenienia. Charakterystyczny dla epoki opty-
mizm dotyczacy cztowieka wraz z podejsciem apriorycznym znalazt
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Edytorial

tez odbicie w niezwykle waznym dziele politycznym Kanta — w Pro-
jekcie wieczystego pokoju.

Dziewietnasty wiek to czas formowania si¢ wielu nowych idei
i ruchéw politycznych w Europie. Znaczacy wplyw na ich krysta-
lizowanie si¢ mialy zarowno wydarzenia przetomu wiekoéw, jak
i dynamiczny rozwoj gospodarczy. Rozwdj liberalizmu, socjalizmu,
socjaldemokracji i komunizmu, anarchizmu, konserwatyzmu i ka-
tolickiej nauki spotecznej, idei pozytywistycznych a takze ruchow
narodowowyzwolenczych bedzie miat ogromny wptyw na ksztatto-
wanie si¢ tadu spoteczno-politycznego nie tylko Europy, ale i catego
Swiata.

Stulecie gigantycznego rozwoju przemystowego wprowadzi tez
na sceng nowe mocarstwo — Stany Zjednoczone Ameryki Pétnocnej.
Cho¢ prawdziwie globalne oddzialywanie Stanow Zjednoczonych
bedzie miato miejsce dopiero w nastepnym stuleciu, to juz w okresie
przed wojna secesyjna (czyli przed 1861 rokiem) miode panstwo
skupiato na sobie uwage wielu europejskich myslicieli politycznych,
miedzy innymi ze wzgledu na ustrdj spoteczno-polityczny. Sposrod
owych myslicieli jednym z najwybitniejszych byt Alexis de Tocqu-
eville, ktérego rozwazania nad demokracja w Ameryce sa po dzi$
dzien jednym z najwazniejszych Zrddet do analizy zaréwno poli-
tycznych dziejow Standw Zjednoczonych, jak tez istoty demokracji
wspotczesnej i charakteryzujacych ja aporii.

Niniejszy numer Horyzontow Polityki poswiecamy analizie wy-
branych aspektow oswieceniowej i dziewigtnastowiecznej refleksji
politycznej, ukazanych w kontekscie dyskusji nad natura czlowieka
i naturg wladzy politycznej.

Wit Pasierbek
Piotr Swiercz
redaktorzy tematyczni numeru
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2020, Vol. 11, N° 34 Reason and Political Power:
open g access Political Power in light
of the Enlightenment

and French Revolution

The anthropological and political ideas of the Enlightenment and its
culminating moment in the French Revolution lie at the foot of the
entire modern socio-political order. Rationalism, secularism, and hu-
man rights are among the fundamental ideological building blocks
of most XIX-century political movements. To understand the intel-
lectual foundations of modern European civilization, one must first
understand Enlightenment era anthropology and political thought.

From the perspective of political reflection, the Enlightenment
is primarily a period in which the contemporary idea of the social
contract is shaped, its basis being formulated by Thomas Hobbes in
the mid-XVII century. John Locke and Jean-Jacques Rousseau laid
the foundations for modern political thought — thus creating an in-
tellectual context for political and philosophical investigations — by
way of their reflections on human nature, the relationship between
reason and the passions, and the causes and essence of the genesis
of the state.

One of the most outstanding philosophers of the Enlightenment,
writing near the end of that period, is Immanuel Kant. The signifi-
cance of his contributions to both the fields of theoretical philoso-
phy (Critique of Pure Reason) and practical philosophy (Critique of
Practical Reason, Groundwork of the Metaphysic of Morals) cannot
be understated. The optimism concerning man, characteristic of the
age, and the a priori approach are both reflected in Kant’s important
political work Perpetual Peace: A Philosophical Sketch.
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Editorial

The nineteenth century was a time during which many new ideas
and political movements formed in Europe. Events at the turn of the
century and dynamic economic growth had a significant influence on
the crystallization of these movements and ideas. The development of
liberalism, socialism, social democracy and communism, anarchism,
conservatism and Catholic social teaching, positivism, and national
liberation movements had a profound effect on the shaping of socio-
-political order both in Europe and the rest of the world.

This century of enormous industrial development also introduced
a new superpower on the scene — the United States of America.
Though the United States would not have a true global influence
until the following century, the young nation already had the atten-
tion of many European political thinkers, mainly on account of its
unique socio-political system. One of the most outstanding of these
thinkers was Alexis de Tocqueville, whose reflections on American
democracy remain one of the most important sources for analyses
of both the political history of the United States and the essence of
modern democracy with the aporias that characterize it.

The current issue of Horizons of Politics is dedicated to analyzing
select aspects of Enlightenment and XIX-century political reflection,
presented within the context of discussions on human nature and
the nature of political power.

Wit Pasierbek
Piotr Swiercz
Theme issue editors



ARTYKULY TEMATYCZNE

THEMATIC ARTICLES






Leszex NowaAk
I\ htt'p:/ /orcid.org/0000-0002-7022-5817

111 Uniwersytet Warszawski
\\ Wydziat Nauk Politycznych i Studiéw Miedzynarodowych
e-mail: Lnowak2@uw.edu.pl

Horyzonty Polityki
2020, Vol. 11, N° 34

OPEN ACCESS

DOI: 10.35765/HP.1870

Demokracja i mizantropia.

Przemiany wyobrazen na temat
ludu a problem intelektualnego
uprawomocnienia demokracji

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Celem tego artykulu jest analiza zwigzku miedzy wy-
obrazeniami z zakresu antropologii filozoficznej a problemem intelektualnej
prawomocnosci demokracji.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: W artykule prébuje odpowiedzie¢
na pytanie, jaki jest zwigzek miedzy pogladami na temat natury ludzkiej a sto-
sunkiem do demokracji. Analizuje ten problem interpretujac klasyczne dzieta
z zakresu mysli politycznej.

PROCES WYWOD U: Punktem wyjscia jest konstatacja: nieche¢ wobec demo-
kracji wyrastata w duzej mierze z mizantropii. Demokracja nie byta uznawana
za ustrdj godny poparcia, poniewaz nie wierzono w racjonalnos¢ zwyklego czto-
wieka i jego zdolnos¢ do odpowiedzialnego uczestnictwa w zyciu publicznym.
Ta sytuacja zmienia si¢ w epoce Oswiecenia, kiedy to podwazono pesymizm
antropologiczny i sformutowane zostaty teorie stanowigce podstawe dla idei
intelektualnej prawomocnos$ci demokracji. Pézniejszy bieg wypadkéw w du-
zym stopniu te teorie zakwestionowat, ale mimo to demokracja na Zachodzie
uznawana jest za jedyna prawomocna forme rzadu.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWE]: Analiza prowadzi do sformutowania
pogladu o paradoksalnym charakterze wspolczesnej demokracji. Z jednej stro-
ny, istnieje konsensus co do intelektualnej prawomocnosci demokracji, z dru-
giej — w teorii i praktyce powszechnie kwestionowana jest zdolnos¢ zwyklego
czlowieka do rozumnego uczestnictwa w zyciu publicznym.

Sugerowane cytowanie: Nowak, L. (2020). Demokracja i mizantropia.
Przemiany wyobrazen na temat ludu a problem intelektualnego uprawomoc-
nienia demokracji. Horyzonty Polityki, 11(34), 11-26. DOI: 10.35765/HP.1870
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WNIOSKI,INNOWAC]JE,REKOMENDA CJE: Wyniki analizy powinny
skfoni¢ politologa do zmiany sposobu rozumienia charakteru wspoétczesnej demo-
kracji. Ustrdj ten nosi nazwe demokracja, ale wydaje si¢ mie¢ coraz mniej wspol-
nego z nadziejami tych autoréw, ktérzy sformutowali jej intelektualne zatoZenia.

SLOWA KLUCZOWE:
Oswiecenie, demokracja, mizantropia, natura ludzka

Abstract

DEMOCRACY AND MISANTHROPY.
CHANGES IN PERCEPTIONS OF THE PEOPLE
AND THE PROBLEM OF INTELLECTUAL LEGITIMACY
OF DEMOCRACY

RESEARCH OBJECTIVE: The purpose of this article is to analyse the re-
lationship between ideas of philosophical anthropology and the problem of
intellectual legitimacy of democracy.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: In the article I am try-
ing to answer the question, what is the relationship between views on human
nature and attitude to democracy. I analyse this problem by interpreting classic
works of political thought.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The starting point is the state-
ment: aversion to democracy arose largely from misanthropy. Democracy was
not considered as intellectually legitimate regime, because it was not believed
in the rationality of an ordinary person and his ability to participate responsibly
in public life. This situation changes during the Enlightenment, when anthro-
pological pessimism was undermined, and the theories underlying the idea of
the intellectual legitimacy of democracy were formulated. The later course of
events largely questioned these theories, but nevertheless democracy in the West
is considered as the only legitimate form of government.

RESEARCH RESULTS: This leads me to a view on the paradoxical nature of
modern democracy. On the one hand, there is a consensus regarding the intel-
lectual legitimacy of democracy. On the other hand, in theory and practice, the
ability of ordinary people to participate reasonably in public life is commonly
questioned.

CONCLUSIONS,INNOVATIONS AND RECOMMENDATIONS:
The results of the analysis should prompt the political scientist to change the
way of understanding the nature of modern democracy. This system is called
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democracy, but it seems to have less and less to do with the hopes of those au-
thors who formulated its intellectual assumptions.

KEYWORDS:
enlightenment, democracy, misanthropy, human nature

Dziejom demokracji towarzyszyly przemiany wyobrazen z zakre-
su antropologii filozoficznej. Niektore z nich przyczyniaty sie do
intelektualnego uprawomocnienia demokracji, inne jg podwazaty.
Jest rzecza interesujaca, ze ustrdj, ktory obecnie czesto traktujemy
jako jedyna prawomocna forme rzadu, przez stulecia cieszyt si¢ zla
stawa. W dziejach mysli politycznej az do XIX wieku dominowato
przeswiadczenie, ze lud nie posiada intelektualnych i moralnych
kwalifikacji do rzadzenia. Na taki poglad wptynat m.in. klasyczny ra-
cjonalizm, ktory pozostawil nam obraz demosu jako ttumu kierujacego
sie namietno$ciami, czy chrzescijanski pesymizm antropologiczny.
Platon w VI ksiedze Paristwa pordwnat lud do bestii. Wedtug antro-
pologii sw. Augustyna grzech pierworodny skazil nature ludzka.
Jego istota jest ludzka pycha — wyobrazenie siebie w innym miejscu
niz to, ktére nam zostato dane przez Boga. Skazenie ludzkiej natury
oznacza zepsucie ludzkiej woli — wptywa to nie tylko na nasze czyny,
ale takZe na nasze pragnienia i intencje. Jesli wiekszosc¢ ludzi kieruje
sie skazona wola i nie potrafi uczyni¢ rozumu swoim przewodni-
kiem, to trudno uzna¢ pomyst, aby lud rzadzit sam soba za rozumny.

OPTYMIZM ANTROPOLOGICZNY OSWIECENIA

Na zmiane reputacji demokracji wptynely rézne czynniki. Jednym
znich byla przemiana wyobrazen na temat natury ludzkiej w czasach
Oswiecenia. Program tej epoki mozna najtatwiej stresci¢ odwotujac
sie do slynnej definicji Immanuela Kanta. Na pytanie sformutowane
w tytule glosnego artykutu Co to jest Oswiecenie?, filozof odpowiadat,
ze jest to ,,wyjScie ze stanu niepetnoletniosci” (Kant, 2012). Osiagniecie
petnoletnosci oznaczato wyzwolenie rozumu spod obcego kierow-
nictwa. Emancypacja rozumu byta z kolei koniecznym warunkiem
wziecia odpowiedzialnosci za wlasne zycie — zaréwno w wymiarze

13
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indywidualnym, jak i zbiorowym. Czlowiek, ktdry staje sie racjonal-
nym i odpowiedzialnym podmiotem moralnym, to istota dojrzata.
Czlowiek taki, zdolny do pokierowania wtasnym losem, to aktor bez
ktorego trudno sobie wyobrazi¢ dobrze dziatajacq demokracje. Za-
znaczmy jedna rzecz — samo stowo demokracja w wieku XVIII byto
jeszcze obarczone negatywnymi skojarzeniami. Ale to wilasnie u au-
torow Oswiecenia mozna znalez¢ przewartosciowania intelektualne,
ktore sama koncepcje demokracji czynily czyms prawomocnym.
Ernst Cassirer pisat w ksigzce o Oswieceniu, Ze mimo wielu réznic
filozoféw tamtej epoki faczylo odrzucenie koncepgji grzechu pier-
worodnego (Cassirer, 2010, s. 130). Nie nalezy z tego wyprowadzac
zbyt pochopnego wniosku, ze wszyscy mysliciele O$wiecenia byli
naiwnymi optymistami antropologicznymi. Wspomniany wczesniej
Immanuel Kant napisat artykut pod wymownym tytutem O obecnosci
ztego pierwiastka obok dobrego, czyli zto radykalne w naturze ludzkiej. Ame-
rykanscy Ojcowie Zatozyciele zauwazyli, Ze samo istnienie panistwa
jest odpowiedzia na niedostatki natury ludzkiej. James Madison,
uzasadniajac podziat wladz i ich wzajemna kontrole, pisat:

Ale czyz same wtadze nie sg najwierniejszym odbiciem natury ludz-
kiej? Gdyby ludzie byli aniotami, zadne wladze nie bylyby potrzebne
(Madison, 1999, s. 151).

Filozofowie uwazali, Ze nawet jesli cztowiek nie jest z natury do-
bry, to nie jest tez zly, a w kazdym razie mozna go ksztattowac, uczy-
nic istotg bardziej racjonalna. Jak to mozna zrobi¢? W tej sprawie nie
byto jednomyslnosci, ale warto zwrdci¢ uwage na kilka pomystow,
ktore wtedy zostaty przedstawione.

Najbardziej naiwny pomyst sformutowali materialisci. Julien
Offray de La Mettrie, autor ostawionej ksiazki Cztowiek — maszyna,
uwazal, Ze ,materializm jest odtrutka na mizantropie¢” (Hazard, 1972,
s. 122) Zdaniem materialistow btad polegat na tym, Ze przyjeto fatszy-
we zatozenie o ztej naturze ludzkiej. Wychowanie czlowieka, prawa
i instytucje zaprojektowano dla tak wyobrazonej istoty.

Stad — pisze Paul Hazard - zgryzliwa moralnos¢, ktora dazyta do tego
tylko, aby go uciskac. Nalezy, przeciwnie, wspomagac instynkt, ktory
kaze nam dazy¢ do szczescia, i rozum, ktéry dostarcza nam srodkéw
pozwalajacych je osiagnac (Hazard, 1972, s. 155).
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To instytucje zdeprawowaty czlowieka. Jest taki, a nie inny, nie dlate-
go, ze tak go stworzyta natura, lecz dlatego, ze tak zdeformowata go
organizacja zycia spotecznego. Brak samodzielnosci cztowieka row-
niez jest rezultatem zaplanowanej deprawagji. Jak pisat Paul Holbach:

wychowujac czlowieka w leku przed niewidzialnymi tyranami, uczy-
nita go takze stuzalczym i tchérzliwym wobec wladcow ziemskich
oraz zdusila w nim wszelkg umiejetnos$¢ samodzielnego kierowanie
swym losem (Cassirer, 2010, s. 123).

Czlowiek dla materialistow jest istotg plastyczng. Roznice miedzy
ludZzmi sgq konsekwencjg réznic warunkow. Skoro tak wiasnie jest,
to zmiana warunkéw wychowania zminimalizuje roznice. Czlowiek
bylby zdolny do trafnego osadu, gdyby nie ignorancja i namietnosci,
bedace skutkiem zlej edukacji.

Optymizm antropologiczny widoczny jest takze w réznych kon-
cepgjach etycznych. Filozofowie Oswiecenia wierzyli, Ze jednostka
ludzka, wyemancypowana spod wladzy tradycjiireligii, bedzie zdol-
na do wlasciwego pokierowania wlasnym zyciem. Takie pojecia, jak
zmyst moralny, sympatia czy oddzwiek uczuciowy wyrazaty wiare,
ze czlowiek bez obcego kierownictwa potrafi kierowac sie ku do-
bru. Dla zilustrowania tego problemu odwotajmy si¢ do przemyslen
przedstawicieli szkockiego Oswiecenia, nurtu, ktéry w poréwnaniu
z materialistami wyrdzniat sie realizmem i trzeZwoscig osadu.

Waznym pojeciem, do ktérego odwotywali si¢ szkoccy filozofowie
moralnosci, byt ,zmyst moralny”. Anthony Shaftesbury — bodaj naj-
bardziej optymistyczny z tego grona — uwazat po prostu, ze jest on
zakorzeniony w ludzkim sercu; inni sadzili, ze w ,, ludzkiej wrazliwo-
$ci w formie wspotczucia” (Himmelfarb, 2018, s. 48-49). W kazdym
razie wynikato z tego, Ze odczuwanie wspolczucia jest naturalnym
uczuciem; to raczej cztowiek, ktory tego uczucia nie doswiadcza,
odbiega od natury.

Adam Smith sformutowat poglad, ze w wyniku ,,oddzwigku uczu-
ciowego” stawiamy sie w sytuacji naszego blizniego.

Jakkolwiek samolubny miatby by¢ cztowiek — pisat — sa niewatpliwie
w jego naturze jakie$ pierwiastki, ktére powoduja, Ze interesuje sie lo-
sem innych ludzi i sprawiaja, Ze ich szczescie jest dla niego nieodzow-
ne, cho¢jedyna przyjemnosc jaka moze stad czerpad, to przyjemnosc¢
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obserwowania. Tego wlasnie rodzaju jest wspdtczucie (pity), litos¢
(compassion) —uczucie ktérego doznajemy wobec nieszczescia innych
wtedy, gdy jestesmy jego Swiadkami, czy tez gdy udato si¢ nam zywo
je sobie uswiadomic (...) [To za] sprawa wyobrazni stawiamy sie
W jego sytuacji (Smith, 1989, s. 62).

Trudno tak sformutowany poglad pogodzi¢ ze stanowiskiem, Ze
cztowiek ma zlq wole, ktora czyni go nieprzyjacielem bliznich.
Mimo Ze szkoccy filozofowie moralnosci nie wypowiadali otwar-
cie pochwal dla demokracji, a nawet niektdrzy ja krytykowali, to
jednoczesnie wyrazali przeSwiadczenie o réwnosci miedzy ludzmi.
Nawet konserwatysta Dawid Hume przychylat sie do takiej oceny

Wszyscy ludzie — pisat - sa sobie niemal réwni pod wzgledem sity
fizycznej, anawet zdolnosci i wladz umystowych, dopdki nie zaczna
pielegnowac ich w drodze edukacji (Himmelfarb, 2018, s. 105).

Gertrude Himmelfarb, wybitna znawczyni tematu, podsumowuje
to w sposob nastepujacy:

Demokratyzm szkockich filozoféw moralnosci byt znacznie bardziej
autentyczny niz francuskich philosophes. Ci ostatni, mimo deklarowa-
nego radykalizmu swoich pogladéw politycznych, pozostali bardzo
,arystokratyczni” w mysleniu o mozliwosciach tzw. zwyklego czto-
wieka” (Himmelfarb, 2018, s. 106).

Najbardziej spektakularnym wyrazem optymizmu antropologiczne-
go jest oSwieceniowa teoria postepu. Wiara w postep byta w Oswie-
ceniu dominujgcym nurtem w refleksji nad historig. Niektorzy wie-
rzyli w mozliwo$¢ postepu, inni mieli co do tego pewnos¢, ktoéra
przybrata forme teoretyczna. Jedna z najbardziej znanych byta teoria,
ktora wylozyl Antoine de Condorcet w Szkicu obrazu postepu ducha
ludzkiego poprzez dzieje. Warto jej poswieci¢ chwile uwagi, poniewaz
rozwija jeden z motywéw charakterystycznych dla Wieku Swiatet —
przeswiadczenie, Ze postep wiedzy jest pozytywnie skorelowany
z przemianami w dziedzinie moralnosci i polityki. ,Natura skuta
nierozerwalnym tancuchem prawde, szczescie i cnote” (Condorcet,
1957, s. 236).

Postep w dziedzinie wiedzy pozytywnie wptywa na przemiany
w dziedzinie polityki. Condorcet, ktory byt aktywnym uczestnikiem
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rewoludji francuskiej, uwazat, ze to wtasnie w jego czasach Francuzi
i Angloamerykanie wskazuja kierunek ,,obalenia nieréwnosci miedzy
narodami, wigksza rownos¢ w obrebie tego samego ludu i rzeczywi-
ste udoskonalenie sie cztowieka” (Condorcet, 1957, s. 212-213).
Mimo Ze Condorcet zginat w czasie terroru rewolucyjnego, sa-
dzit, ze przemiany, jakie rewolucja wniosta do dziejéw ludzkosci,
maja charakter epokowy. W jego wywodzie uderza wiara w site
intelektualnych zasad, ktére maja nieodparty charakter:

Jedli przyjrzymy sie wspotczesnemu $wiatu — pisat — stwierdzimy
przede wszystkim, ze zasady konstytugji francuskiej staty sie w Eu-
ropie zasadami wszystkich ludzi $wiattych (Condorcet, 1957, s. 214).

Triumf Swiattosci nad ciemnoscia jest zatem nieuchronny. Retory-
ka Condorceta razi dzisiaj pretensjonalnoscia i naiwnoscia. Jest ona
jednak jaskrawym wyrazem przeswiadczenia, ktére zyskato wielka
popularnos¢ w kulturze europejskiej — rozwdj nauki oraz eduka-
¢ji ma niezaprzeczalnie dobroczynny wptyw na kondycje moralna
ludzkosci.

Oczywiscie nie tylko rozwoj wiedzy byl postrzegany jako zrodto
postepu. Warto zasygnalizowa¢, ze wedlug niektdrych przedstawi-
cieli Oswiecenia taka role miat spetniac takze wolny handel sprzyjaja-
cy porozumieniu miedzy narodami, tagodzacy obyczaje i eliminujacy
ubostwo.

Nadzieje wigzano takze z debatq publiczna. To rzady despotyczne
opieraly sie na niewiedzy. Dzieki debacie publicznej mozliwe stalo sie
napietnowanie opinii wyrastajacych z przesadéw. Z drugiej strony,
dzieki debacie w sferze publicznej mogty pojawic si¢ poglady, ktére
wczesniej cenzurowano, a ich zwolennikow przesladowano (Filipo-
wicz, 2007). Argumentacje te rozwinal w XIX wieku John Stuart Mill
w klasycznym eseju O wolnosci.

Jan Jakub Rousseau, mimo Ze nalezy do najwazniejszych przed-
stawicieli Oswiecenia, wlasciwie nie zgadzal si¢ ze wszystkimi przy-
wolanymi wyzej autorami. Do materialistow odnosit si¢ z wrogoscia.
Uwazal, ze s wulgarnymi symplifikatorami, ktérzy nie zrozumieli
ludzkiej kondycji. W odréznieniu od szkockich filozoféw moralnosci,
ktorzy sadzili, ze oddzialywanie spoteczenstwa na jednostke jest dla
niej korzystne, Rousseau wlasnie w spoteczenstwie widziat zrédto
deformagji cztowieka. Jego btyskotliwa kariera rozpoczeta sie od
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Rozprawy o naukach i sztukach, w ktorej odrzuca teze, zgodnie z ktéra
postep w dziedzinie wiedzy przyczynia si¢ do postepu moralnosci.
Nie podzielat takze optymistycznych zatoZen dotyczacych pozytyw-
nych skutkow wolnosci stowa. L.aczy go jednak z nimi przeswiadcze-
nie, ze cztowiek jest istota elastyczng, podatna na zmiany. Rousseau
uzywa pojecia natura ludzka, ale uwaza, ze jest ona zmienna.

W popularnych wyobrazeniach to przede wszystkim Rousseau
przedstawiany jest jako niepoprawny optymista, ktory glosit idee
powrotu czltowieka do natury. Odrzucat dogmat o grzechu pier-
worodnym, co nie oznacza, ze przyjmowat naiwnie optymistyczny
poglad na nature ludzka. Cztowieka naturalnego wprawdzie ce-
chuje naturalna dobro¢, ale rozwdj cywilizacji go zdeformowat. Ob-
raz deprawacji ludzkiej, odmalowany przez Rousseau w Rozprawie
0 pochodzeniu nierdwnosci, jest niezwykle sugestywny, a pordwnanie
poczynione przez Cassirera do Pascala ani troche nie wydaje si¢
przesadne. Rousseau jednak, w odréznieniu od autora Mysli, wierzyt
w mozliwos¢ odrodzenia cztowieka. Pisal, ze nie mozna ustali¢ granic
natury ludzkiej tam, gdzie je widzg ludzie zdeformowani przez zte
obyczaje i instytucje:

Granice mozliwosci w dziedzinie moralnej — pisat —nie sq tak ciasne,
jak sadzimy; $cie$niaja je nasze utomnosci, nasze wady, nasze prze-
sady. Dusze przyziemne nie wierza wcale w wielkich ludzi; nedzni
niewolnicy u$miechaja sie drwiaco na dzwiek wyrazu , wolno$¢”
(Rousseau, 2010, s. 93).

Czy mozliwa jest regeneracja w przypadku gatunku ludzkiego jako
takiego? W tej sprawie Rousseau byt raczej sceptyczny:

Istnieje u narodéw, podobnie jak u ludzi, okres mtodosci lub tez doj-
rzalosci, na ktdry trzeba poczekad, zanim go poddamy ustawom; ale
dojrzato$¢ ludu nie zawsze tatwo poznac; a jezeli dziatania jg uprze-
dza, dzielo bedzie chybione. Jeden lud mozna wdrozy¢ do karnosci
w chwili narodzin, inny nie bedzie zdyscyplinowany po dziesieciu
wiekach (Rousseau, 2010, s. 50).

Mimo tego sceptycyzmu wielu czytelnikdw wiasnie u niego odna-
lazto wiare w mozliwo$¢ takiej regeneracji. Jak wiadomo w czasie
rewolugji francuskiej poglady Rousseau cieszyly sie popularnoscia
(Furet, 1997).
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Przemiana ludzkiej kondycji mogta si¢ dokonac¢ nie poprzez po-
wrét do stanu natury — to byto niemozliwe — lecz poprzez rady-
kalne uwspolnotowienie czlowieka. W Umowie spotecznej Rousseau
przedstawit wizje wielkiego prawodawcy, ktory tworzy instytucje,
w obrebie ktérych nastepuje przemiana ludzkiej natury:

Ten, kto podejmuje sie stworzy¢ lud — pisat — powinien czud sie
na sitach zmieni¢, ze tak powiem, nature ludzka; przeksztatcic
kazda jednostke, stanowiaca sama przez sie catos¢ doskonata i sa-
moistna, w czes$¢ wigkszej catosci, od ktérej owa jednostka otrzy-
muje niejako zycie i byt; zmieni¢ ustrdj cztowieka, aby go wzmoc-
ni¢; zastapic istnienie fizyczne i niezalezne, otrzymane przez nas
wszystkich od natury, bytem cze$ciowym i moralnym (Rousseau,
2010, s. 46).

Kluczowym aspektem dziedzictwa Rousseau jest przeswiadczenie, ze
za pomoca praw mozna podjac sie zadania regeneracji ludzkiej istoty.
,Nie ulega watpliwosci — pisat — ze ludy stajq si¢ w koricu tym, co
znich zrobirzad” (Rousseau, 1956, s. 299). Prébujac skonkretyzowac
charakter jego zamystu, nalezy zwroci¢ uwage na patriotyzm, czy
tez —jesli postuzymy sie tym terminem w sposob neutralny aksjolo-
gicznie —na nacjonalizm jako sposob uszlachetnienia natury ludzkiej
(Plattner, 1997). Jego argumentacja jest godna uwagi:

Zdaje sig, ze zyczliwo$¢ dla ludzi — pisal — rozwiewa sie i stabnie,
w miare jak sie rozszerza na cala ziemig, i ze nie zdotalibysmy tak
sie wzruszy¢ jakimi$ kleskami Tartarii czy Japonii, jak wzrusza nas
kleska ktoregokolwiek z narodéw europejskich. Zainteresowanie
i wspdtczucie musimy ograniczy¢ niejako i skupié, zeby mu nadac
zywotnos¢. (...) Najwiekszych z pewnoscia cudéw w dziedzinie cnoty
dokonata mito$¢ ojczyzny: to uczucie petne stodyczy a zycie, taczace
potege milosci wlasnej z catym pigknym cnoty, nadaje tej ostatniej
energie (...) czyni z niej najbardziej bohaterska ze wszystkich namiet-
nosci (Rousseau, 1956, s. 304).

Tak wiec patriotyzm urealnia nasze zycie moralne. Etyka kosmopo-
lityczna, wymagajaca od nas zaangazowania na rzecz ludzi, ktorych
nie znamy, przemienia zycie moralne w fikcje. Nie jesteSmy w sta-
nie obja¢ uczuciami moralnymi catej ludzkosci. Mozemy czlowieka
uczynic istota bardziej moralna, jesli skierujemy jego uczucia ku
konkretnej, ograniczonej w czasie i przestrzeni, wspdlnocie. ,,Chcac
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narody poprowadzi¢ ku cnocie, sprawmy najprzdd, by kochaty oj-
czyzng”— zaleca Rousseau (Rousseau, 1956, s. 305).

W Uwagach o rzqdzie polskim Rousseau w sposob drobiazgowy
przedstawia program reform, w ktérych kluczowa role miato ode-
grac patriotyczne wychowanie. Przyktad Polakdw nastrajat go opty-
mistycznie; pokazuje, ze wérod naroddw nowozytnych przetrwat
taki, ktéry zachowat cechy ludéw starozytnych. Polakom udato sie
zachowad mitos¢ do ojczyzny.

Udaje mu si¢ wydoby¢ z mitologii konfederatéw — pisze Bronistaw
Baczko — zaczatek ideologii narodowej, podobnie jak uznaje w naro-
dowej wyjatkowosci i zwigzanych z nia wartosciach site napedowa,
ktorg moze wykorzystac , prawdziwy polityk”, przesuwajacy , gra-
nice mozliwosci” (Baczko, 2016, s. 95).

Okazuje sie, ze

prawdziwym sensem polityki nie jest sztuka rzadzenia ludzmi, lecz
sztuka uszlachetniania serc i dusz, a wielkos$¢ prawdziwego polityka
objawia sie w ustanowionym przezen systemie o$wiaty publicznej
(Baczko, 2016, s. 100).

Podsumujmy krotko — mysliciele Oswiecenia, mimo roznic, wie-
rzyli, ze czlowieka mozna udoskonali¢. Mogto to si¢ dokonac dzieki
reformie praw, instytucji, wychowania, rozwojowi wiedzy, rozwo-
jowi handlu, wolnej dyskusji czy patriotyzmowi.

Od czasu sformulowania tych obietnic bylismy swiadkami reform
politycznych w duchu O$wiecenia, bezprecedensowego rozwoju
wiedzy naukowej, rozwoju wolnego handlu, wolnosci dyskusji i roz-
woju edukacji. Dwa stulecia od czasu smierci Rousseau to takze okres
rozkwitu nacjonalizmow. Czy mozna powiedzie¢, ze w tym okresie
spelnily sie nadzieje myslicieli Oswiecenia? Sprobujmy odpowiedzie¢
na to pytanie, przywotujac glosy sceptykow.

SPOLECZENSTWO MASOWE

Dojscie do glosu demokratycznych zywioldw w czasie rewolucji fran-
cuskiej przerazilo wielu obserwatoréw. Niektorzy sadzili, ze mozna
powrdcid jeszcze do dawnych form ustrojowych i panujacych form
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legitymizacji, inni nie mieli takich ztudzen. Do tych ostatnich nalezat
Alexis de Tocqueville, ktéry sadzil, ze , wielkiej rewolucji demokra-
tycznej” nie mozna powstrzymac. Nie ma powrotu do spoteczenistwa
arystokratycznego. Demokracja zwycieza, ale wbrew temu, co mogli
o tym myslec jej zwolennicy, dla Tocqueville’a nie byt to powdd do
optymizmu. Obraz triumfujacej demokracji, ktdry nam przedstawit,
nie jest tozsamy ani z katastrofizmem niektdrych konserwatystow,
ani z entuzjazmem demokratow. Demokracja moze przybrac rézne
ksztatty — mozna ja uksztattowac (aczkolwiek nie jest to proste) tak,
aby szanowata ludzka wolnos¢. Moze jednak przybra¢ formy an-
typatyczne. Obecnie przywyklismy do tego, Ze przeciwstawiamy
demokracje réznym formom tyranii czy despotyzmu. Samo stowo
jest otoczone szacunkiem. Wyjasnienie tego fenomenu znajdziemy
u Tocqueville’a. Jako pierwszy zwrdcit uwage na to, ze w tym ustroju
rozpowszechnia si¢ zwyczaj schlebiania ludowi. Uwazal on, Ze de-
mokracja nie wyklucza tyranii czy despotyzmu, wigcej — wywotuje
zagrozenie stworzenia jej nowego typu. Obawial sig¢, Ze demokracje
,pozostawiono (...) jej dzikim instynktom. Wzrosta jak dzieci pozba-
wione opieki rodzicielskiej, ktére wychowuja si¢ same na ulicach
naszych miast, majac do czynienia tylko z nedza i wystepkiem”.
Przyjeto wladze ludu w tej prymitywnej postaci — ,,Uwielbiono ja
jako bozka sity” (Tocqueville, 1996, s. 9).

Za ceche cztowieka demokratycznego uznat Tocqueville indywi-
dualizm. Inaczej niz obecnie, nie uzywat tego pojecia w znaczeniu
pozytywnym. Indywidualizm powstaje w wyniku rozpadu wiezi
spolecznych. Rozpad hierarchicznych zaleznosci typowych dla spo-
feczenstwa arystokratycznego prowadzi do osamotnienia jednostki.
Z jednej strony jednostka jest wolna w tym znaczeniu, Ze nie jest
zalezna. Z drugiej jednak strony to odosobnienie sprawia, Ze czuje
sie bezradna, przeswiadczona o niezdolnosci do ksztattowania spraw
publicznych.

Relacje miedzy wladza demokratyczng a jednostka poréwnuje
Tocqueville do relacji rodzice — dzieci. Przypomina ona wtadze oj-
cowska, z tg istotna roznica, ze celem wtadzy ojcowskiej jest dopro-
wadzenie dzieci do dorostosci. Wiadza demokratyczna natomiast
utrzymuje jednostki w stanie niedojrzatosci. Jesli poréwnamy to
z Kantowskim okresleniem Oswiecenia jako , wyjscia ze stanu nie-
pelnoletniosci”, to okazuje sig, ze demokracja nie tylko nie sprzyja
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emancypadji jednostki, ale sama traktuje jednostki jak dzieci. A za-
tem cztowiek demokratyczny nie jest istota zdolng do pokierowania
odpowiedzialnie sprawami publicznymi.

Ten sposob moéwienia o spoteczenistwie nie stat si¢ tylko udziatem
wrogich wobec O$wiecenia i nowoczesnych proceséw emancypacyj-
nych konserwatystow. José Ortega y Gasset sadzil, ze liberalna demo-
kracja jest wielkim osiagnieciem cywilizacyjnym, poniewaz zastgpita
przemoc dyskusja i przyznaje prawo istnienia przeciwnikowi, nawet
jeslijest stabszy. To jednak on bodaj w najwiekszym stopniu przyczy-
nit sie do popularyzacji idei spoleczenstwa masowego i przemiany
obrazu demosu w obraz groznej, niszczacej dorobek cywilizacyjny,
masy. W Buncie mas Ortega y Gasset twierdzit, ze cywilizacja europej-
ska znalazta si¢ w okresie najciezszego w swej historii kryzysu. Bunt
cztowieka masowego to bunt ludzi przecietnych, ktérzy nie chca juz
stuchac lepszych od siebie. Mimo Ze jednym z przykladéw takiego
buntu w sferze politycznej byla dla Ortegi y Gasseta rewolucja ro-
syjska, to nie nalezy jego stanowiska zbywac jako arystokratycznej
pozy. Masa nie sg ludzie biedni, wyréznikiem sg cechy charakteru,
a nie pozycja materialna czy zawodowa.

Ortega y Gasset nazywa cztowieka masowego barbarzynca. Bar-
barzynce cechuje radykalny brak poczucia wdzigecznosci i poczu-
cie nieograniczonych mozliwoéci. Swiat wyrafinowanej cywilizacji,
w ktorej sie wychowal, traktuje jako co$ danego, jak powietrze, kto-
rym oddycha. Brakuje mu poczucie tragizmu zycia, ,wypetnia go
poczucie panowania i triumfu” (Ortega y Gasset, 2016, s. 112).

Czlowiek masowy nie rozumie idei kultury, w ktérg wbudowana
jest idea samoograniczenia i trudu. Uwaza, Ze Zycie oddane przy-
jemnosciom po prostu mu si¢ nalezy. Czlowiek nalezacy do elity,
pewnego rodzaju naturalnej arystokracji, zyje wedtug maksymy,
7e szlachectwo zobowiazuje i stawia przed soba wymagania. Zywi
przekonanie o wtasnej niedoskonatosci i kieruje sie poczuciem obo-
wiazku, aby sie doskonali¢. W odrdznieniu od niego cztowieka ma-
sowego cechuje ,hermetyzm duszy”, uwaza siebie za doskonatego
i nie stawia wobec siebie wymagan.

W zyciu cztowieka masowego nie ma miejsca na myslenie. To
co nazywa wilasnymi myslami, to ,zbidr komunatéw”, , szczatkéw
idei”, , przesadéw” czy , pustych stow”, , ktére za sprawa przypadku
nagromadzil we wlasnym wnetrzu” (Ortega y Gasset, 2016, s. 79).
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Prawda w zyciu cztowieka masowego nie jest ideg regulatywna.
Jego glowa jest wypelniona ,gotowymi myslami”. Jego idee to , pra-
gnienia ujete w stowa”. Cztowieka masowego cechuje takze brak
zdolnosci do stuchania (Ortega y Gasset, 2016, s. 83).

Tocqueville uwazat, Ze jest rzecza otwarta, czy demokracja przy-
bierze ksztatt nowej tyranii, Ortega y Gasset rowniez nie tracil na-
dziei, ale wymowa ich wywoddéw sklania czytelnika do pesymizmu.

PARADOKS WSPOLCZESNE] DEMOKRAC]I

Doswiadczenie dwudziestowiecznych totalitaryzmow w jeszcze
wiekszym stopniu zachwiaty wiare w cztowieka. Jan Werner Miiller
w ksigzce o populizmie stawia pytanie: Czy mozna ufa¢ narodom,
ktore wyniosty do wtadzy faszystow? (Miiller, 2017). Patriotyzm,
ktory Rousseau przedstawiat jako postawe, dzigki ktdrej cztowieka
mozna udoskonali¢ moralnie, traktowany jest przez wielu intelek-
tualistow z najwigksza podejrzliwoscia.

We wspotczesnej demokracji widoczny jest lek przed ludem. Przy-
czynit si¢ do tego w duzej mierze liberalizm. Judith Shklar w swoich
studiach nad liberalizmem zwraca uwage na mizantropie tworcow
liberalizmu. Monteskiusz ,,sadzit, ze zli ludzie, a za takich miat An-
glikdw, moga stworzy¢ najlepsze instytucje i by¢ najbardziej wolnymi
i sprawiedliwymi obywatelami” (Shklar, 1997, s. 225). Ustroj zalezy
od mechanizmow i praw, a nie ludzkich cnét. ,, Rzadzi¢ maja proce-
dury, a nie ludzie. Zadna cnota nie ma znaczenia z wyjatkiem spra-
wiedliwosci, a sprawiedliwo$¢ nie jest zwigzana z uczuciem” (Shklar,
1997, s. 225). Na tym polega sztuka polityczna. , Zdepersonalizowany
charakter panstwa prawa — pisata Shklar — byt od dawna uwazany za
dowdd jego racjonalnosci. Byla to wyspa rozumu na morzu ludzkiej
irracjonalnosci. W ten sposob podstawowa cecha systemu nie byty
ani wystepki, ani cnoty” (Shklar, 1997, s. 226).

Ta nieufnos$¢ wobec spoteczenstwa znajduje swoj wyraz w daze-
niu do ograniczenia uprawnien organéw wybieranych w wyborach
powszechnych i przeniesieniu punktu ciezkosci w procesie podejmo-
wania decyzji na sadownictwo. To sedziowie — jak to okreslit Alas-
dair MacIntyre — sa kaptanami wspolczesnego liberalizmu. Pojecie
,sadokracji” zazwyczaj uzywane jest przez ludzi, ktérzy odnosza sie
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do tego procesu krytycznie, ale ma ono takze swoich zwolennikow.
Przywotajmy jeden przyktad. Niektorzy przeciwnicy reform ustro-
jowych, wprowadzonych przez parti¢ Viktora Orbana na Wegrzech,
twierdza ze funkcjonujacy wczesniej ustrdj, w ktorym gtéwna role
odgrywato sadownictwo konstytucyjne, lepiej realizowat wartosci
demokratyczne niz obecny, w ktérym gltéwna role odgrywa parla-
ment (Furedi, 2017).

Innym przyktadem nieufnosci wobec ludu jest merytokracja. Sko-
ro uwaza si¢ masy za niezdolne do racjonalnej perswazji, ciezar de-
baty powinny przeja¢ wyspecjalizowane instytucje merytokratyczne.

Kolejnym przejawem strachu jest stosunek do wolnosci stowa.
Mimo formalnych gwarancji dla wolnosci wypowiedzi, jestesmy
$wiadkami jej ograniczania. Kryminalizacja ,,mowy nienawisci”, two-
rzenie kodéw mowy politycznie poprawnej wynikaja z przeswiad-
czenia, ze ludziom nie powinno si¢ pozwala¢ na mowienie tego, co
mysla w kontrowersyjnych sprawach. Wzrost praktyk cenzorskich
wynika z paternalistycznego i negatywnego pogladu na nature ludz-
ka (Furedi, 20064, s. 106).

Inna wielka przemiana kulturalna odzwierciedla przeswiadcze-
nie, Ze czlowiek jest w wigkszym stopniu obiektem zewnetrznego
ksztattowania, na ktdre nie ma wplywu, niz sam ksztattuje samego
siebie. Znalazlo to odzwierciedlenie w kulturze ofiar. Tozsamos¢
jednostek i catych grup jest okreslona przez odlegte doswiadczenie,
od ktdérego nie moze si¢ uwolni¢. Nie kontrolujemy konsekwencji
tego doswiadczenia. W Wielkiej Brytanii jest ponad 300 organizacji,
ktore majq stowo , ofiara” w nazwie (Furedi, 2006a, s. 106). Kultura
terapeutyczna podwaza ideg racjonalnego podmiotu, ktory swiado-
mie kieruje swoim postepowaniem (Furedi, 2006 c, s. 73).

Demokracja, u ktorej zrodet lezata nadzieja przeksztalcenia za
pomoca polityki ludzkiego zycia, stala sie ustrojem, w ktérym bar-
dzo silny jest strach przed ludem. Ustrdj ten wprawdzie nosi nazwe
demokracja, ale ma niewiele wspdlnego z nadziejami, jakie z nim
Taczyli autorzy, ktorzy sformutowali jej intelektualne zalozenia.



Demokracja i mizantropia

BiBLIOGRAFIA

Baczko, B. (2016). Swiatta utopii. Warszawa: Wydawnictwo Instytutu
Filozofii i Socjologii PAN.

Cassirer, E. (2010). Filozofia Oswiecenia. Warszawa: Wydawnictwa Uni-
wersytetu Warszawskiego.

Condorcet, A.N. (1957). Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje.
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

Filipowicz, S. (2007). Demokracja: o wladzy iluzji w krolestwie rozumu. War-
szawa: Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne.

Furedi F (2006a). Culture Of Fear Revisited. London: Continuum.

Furedi, F. (2006b). Politics of Fear. London: Continuum.

Furedi, F. (2017). Populism and the European Culture Wars. London:
Routledge.

Furedi, F. (2006c). Where Have All the Intelectuals Gone? Confronting 21st
Century Philistinism. London: Continuum.

Furet, F. (1997). Rousseau and the French Revolution. W: C. Orwin,
N. Tarcov (ed.), The Legacy of Rousseau. Chicago: The University of
Chicago Press.

Hazard, P. (1972). Mysl europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do
Lessinga. Warszawa: Pafistwowy Instytut Wydawniczy.

Himmelfarb, G. (2018). Drogi do nowoczesnosci. Brytyjskie, francuskie i ame-
rykaniskie Oswiecenie. Warszawa: Teologia polityczna.

Kant, I. (2012). Co to jest Oswiecenie?. W: S. Filipowicz i in. (red.),
Historia idei politycznych. Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego.

Madison, J. (1999). Numer 51. W: Eseje polityczne federalistéw. Krakow:
SIW Znak.

Mtiller, J.W. (2010). Co to jest populizm? Warszawa: Wydawnictwo Kry-
tyki Polityczne;.

Ortega y Gasset, J. (2016). Bunt mas. Warszawa: Wydawnictwo Literackie
Muza.

Plattner, M.P. (1997). Rousseau and the Origins of Nationalism.
W: C. Orwin, N. Tarcov (ed.), The Legacy of Rousseau. Chicago:
The University of Chicago Press.

Rousseau, ].J. (1956). Ekonomia polityczna. W: J.J. Rousseau, Trzy roz-
prawy z filozofii spotecznej. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

Rousseau, ].J. (2010). Umowa spoteczna. W: J.J. Rousseau, Umowa spo-
teczna. List o widowiskach, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

Shklar, J. (1997). Zwyczajne przywary. Krakéw — Warszawa: SIW Znak.

Smith, A. (1989). Teoria uczu¢ moralnych. Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN.

25



Leszex Nowak

Tocqueville, A. de (1996). O demokracji w Ameryce, t. 1. Krakéw — War-
szawa: SIW Znak.

Copyright and License

This article is published under the terms of the Creative Commons
@ ® @ Attribution — NoDerivs (CC BY- ND 4.0) License
BY ND http://creativecommons.org/licenses/by-nd/4.0/




JACEK SURZYN
I\ http://orcid.org/0000-0001-7959-243X

. Akademia Ignatianum w Krakowie
\\ Wydziat Filozoficzny
Instytut Filozofii

Horyzonty Polityki

e-mail: jacek.surzyn@ignatianum.edu.pl

DOI: 10.35765/HP.1861

2020, Vol. 11, N° 34

OPEN ACCESS

Projekt wieczystego pokoju.
Polityczne marzenie wielkiego filozofa

Streszczenie

CEL BADAWCZY: Celem artykutu jest przedstawienie projektu wiecznego
pokoju Immanuela Kanta pod katem jego filozoficznych i politycznych zatozen.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Gléwnym problemem analizowa-
nym w tym tekscie jest ukazanie roli myslenia teoretycznego ijego politycznych
implikagji. Filozofia krytyczna Kanta wyznaczyta nowq droge refleks;ji filozoficz-
nej. Zasadniczo filozofowanie po Kancie okazato sie¢ niemozliwe bez odniesienia
do jego mysli (czy to w sensie pozytywnym, czy tez negatywnym). W ramach
mysli filozofa pojawita sie takze refleksja polityczna. Waznym miejscem w tej
refleksji wydaje sie okreslenie ogolnego celu ludzkosci, ktérym, wedtug Kanta,
jest dazenie do wiecznego pokoju.

PROCES ARGUMENTAC]I: Artykutl probuje opisa¢ projekt wiecznego
pokoju Kanta z punktu widzenia problemu jego wykonalnosci. Ta kwestia
ujawnia podstawowy problem refleksji nad polityka, czyli powigzania teorii
z praktyka.

WYNIKI BADAN: Filozofia jest czysto intelektualng spekulacja, ktdrej idee
odnosza sie jednak do praktyki politycznej. W tym kontekscie mozna zastano-
wic sie, czy ,sny” filozofow-teoretykéw maja zastosowanie w praktycznym
(realnym) Swiecie.

WNIOSKI,INNOWACJE I ZALECENIA: We wnioskach probuje sie wy-
kaza¢ pierwszenstwo namystu teoretycznego nad praktycznym wdrazaniem
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koncepgji politycznych w zyciu spotecznym. Kant - jako filozof — pokazuje, ze
idee i rézne teoretycznie ustalone cele, ktére stanowiag wyzwanie dla cztowieka
ispoleczenstwa, maja sens jedynie jako postulaty a priori, a te dopiero wdrazane
w praktyce staja si¢ wlasciwymi celami do osiagniecia.

SLOWA KLUCZOWE:
wieczny pokoj, projekt filozoficzny, polityka i filozofia, teoria
i praktyka

Abstract

PERPETUAL PEACE -A POLITICAL DREAM
OF THE GREAT PHILOSOPHER

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of this paper is an analysis of Kant’s
project of perpetual peace in point of view his philosophical and political
concequences.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHOD: The main problem un-
dertaken in this text is to show the role of theretical thinking (dreaming) and
its political (real) implications. Immanuel Kant and his critical philosophy
set a new path of philosophical reflection in modern times. In principle, phi-
losophizing after Kant has been impossible without reference to his thought
(whether in a positive or negative sense). Kant’s achievements also included
political reflection. An important place in this reflection it seems to be to define
the general purpose of humanity, which, according to Kant, is the pursuit of
eternal peace.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The article attempts to describe
Kant's peaceful project from the perspective of the problem of its feasibility. This
issue reveals the fundamental problem of reflection on politics, that is, relating
theory to practice.

RESEARCH RESULTS: Philosophy is purely intellectual speculation whose
ideas relate to the practice of political life. In this context, one can consider
whether the “dreams” of theoretician philosophers have any application in the
practical (real) world.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS:
The conclusions attempt to show the priority of theoretical reflection over the
practical implementation of political concepts in social life. Kant as a philosopher
shows that the ideas and various goals facing man and society make sense only
as a priori postulates that become real goals to accomplish.
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1. WPROWADZENIE: FILOZOFICZNE
PARADYGMATY A RZECZYWISTOSC POLITYCZNA

Namyst nad rzeczywistoscia polityczna obciazony jest zawsze jaki-
mis zatoZzeniami ontologicznymi. Moga mie¢ one dwojaki charak-
ter. W najogolniejszym wymiarze sprowadzaja sie albo do przyje-
cia obiektywnego (czyli niezaleznego od podmiotu poznajacego)
istnienia zasad i aksjomatow determinujacych postrzeganie Zycia
wspolnotowego i wtedy mozemy w uproszczeniu mowic o podejsciu
realistycznym, albo tez zalozenia moga przybierac postac subiektyw-
nych zasad i aksjomatow i w tym wymiarze odwotuja do podstawy,
ktora jest podmiot poznajacy. W filozofii nowozytnej sprowadzito sie
to do epistemologicznej dyskusji na temat Zrodta poznania, co z kolei
skutkowato wypracowaniem dwoéch przeciwstawnych stanowisk:
zjednej strony racjonalizmu odwolujacego sie do apriorycznych zré-
det poznania, z drugiej strony — do genetycznego empiryzmu, ktory
zakladat aposterioryczny charakter ludzkiej wiedzy. Innymi stowy,
racjonali$ci wskazywali na wrodzony charakter ludzkiej wiedzy,
podczas gdy empirysci przeciwnie — zakladali, Ze cztowiek rodzi sig
jako ,pusta tablica” i cata jego wiedza wywodzi sie z doswiadczenia.

Obie wizje staty si¢ wyjatkowo popularne wsréd humanistow.
Ksztattuja rowniez sposoby postrzegania i opisu rzeczywistosci poli-
tycznej, w tym rzeczywistosci stosunkéw miedzynarodowych. Podob-
nie jak w innych dziedzinach ludzkiej wiedzy réwniez w badaniach
stosunkéw miedzynarodowych pojawily si¢ liczne spory i dyskusje
dotyczace wypracowania wspolnej podstawy badawczej (Aron, 1968,
s. 4-12; Vasques, 1982, s. 3-28). Spory te maja niejako , strukturalny”
charakter i sa nieusuwalne, gdyz wiaza si¢ z przyjeciem w zasadzie
nieweryfikowalnych wizji postrzegania relacji miedzynarodowych,
co doprowadzito do sformutowania paradygmatow stosowanych
do opisu rzeczywistosci politycznej. Owe paradygmaty odwotu-
ja sie zawsze do wskazanych na poczatku filozoficznych zalozen
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(ontologicznych i epistemologicznych) i dlatego mozna wyréznic¢
trzy ich typy: realistyczny, liberalny-idealistyczny i pluralistyczny'.
Realistyczny paradygmat wydaje si¢ przy tym najstarszy i wskazuje
na fundamentalna pozycje paristwa w relacjach miedzynarodowych.
Panstwo przybiera postac bytu ontologicznego i ma pelna ontyczna
autonomieg, jest zatem realnym, obiektywnym tworem stanowigcym
podstawe wszelkich relacji. W takim ujeciu najstawniejsza koncep-
¢ja paradygmatu realistycznego jest Platonska propozycja panstwa
idealnego. Inny jest paradygmat pluralistyczny, ktory historycznie
czesto wiaze sie z pogladami Immanuela Kanta. W prezentowanym
tekscie chciatbym skupic si¢ wtasnie na jego koncepcji i na tym przy-
ktadzie pokazaé pewien specyficzny problem ksztattujacy wzajemna
zalezno$¢ filozofii i polityki. Mys$l Kanta wydaje sie szczegdlnie do-
brym polem badawczym, gdyz znakomicie ilustruje by¢ moze jeden
z najwazniejszych dylematéw badan politologicznych w ogdle, to
znaczy problem uzgodnienia przydatnosci regul-praw zycia wspol-
notowego uzyskanych wytgcznie drogg czysto rozumowa (zatem
a priori) w opisywaniu, a w zasadzie w ksztaltowaniu praktycznego
obszaru relacji miedzyludzkich, w tym miedzynarodowych. Chodzi-
foby zatem o uzyteczno$¢ teoretycznego modelu w praktyce zycia
politycznego. Przykladem w tej materii moze by¢ stawny Kantowy
projekt wiecznego pokoju.

2.DYCHOTOMIA TEORII I PRAKTYKI

Immanuela Kanta nie postrzega si¢ w pierwszym rzedzie jako
mysliciela-teoretyka politycznego. W powszechnej opinii dominu-
je poglad o jego dokonaniach w obszarze filozofii, ktdre wiaza si¢
z transcendentalizmem, , przewrotem kopernikanskim” czy opar-
ciem moralnosci na imperatywach. Uznaje si¢ go takze za fundatora
Oswiecenia, czes¢ badaczy sktonna jest uznac rowniez za mysliciela,
ktory jest wazny w kontekscie rozwazan religijnych. Zgadzajac sie
z takim usytuowaniem intelektualnych dokonan Kanta nalezy jednak

1 Nazwy s umowne i mozna spotkac rézne okreslenia owych paradygmatow.
Ja odwotatem si¢ do podziatu i opisu podanego w czesci metodologicznej
w ksiazce: Stosunki miedzynarodowe. Geneza, struktura, dynamika (s. 36-37).
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podkresli¢ jego aktywnos¢ w obszarze szeroko pojetej politycznosci
i samej polityki?. W gre wchodzi tu w zasadzie odwieczny problem
pewnego napiecia, ktore wystepuje pomiedzy namystem teoretycz-
nym z jednej strony a praktyka dziatania z drugiej. Innymi stowy,
w koncepgji Kanta pojawia sie¢ nienowy dylemat zwigzany z tym,
w jaki sposob (jesli jest to w ogdle mozliwe) przejs¢ od teoretycznej
konstrukcji, bedacej proba opisu rzeczywistosci, do jej praktycznego
zastosowania, co w zasadzie moze okazac si¢ ostateczna weryfikacja
stusznosci czy nawet prawdziwosci danej konstrukgji teoretyczne;.
Zaleznos¢ teorii od praktyki (lub lepiej — zwiazek teorii z praktyka)
unaocznita sie bardzo wczesnie juz w starozytnej Gregji, gdzie u sa-
mego zarania cywilizacji helleniskiej w momencie narodzin filozofii
pojawit sie jej konflikt z polityka. Polityka w tym wczesnym okresie
organizowala zycie wspolnotowe, uzasadniajac koniecznos¢ istnienia
takiego a nie innego porzadku spoteczno-politycznego i prawo do
sprawowania wladzy. Najogolniej mowiac, w tym zastanym politycz-
nym paradygmacie relacje w ramach wspdlnoty byly sankcjonowane
na podstawie tradycji i szeroko pojmowanych wiezow krwi, co da-
walo wystarczajaca legitymacje do rzadzenia. Filozofia rodzaca sig
poczatkowo w koloniach greckich (obszar Jonii, a p6zniej potudnie
Poétwyspu Apeninskiego — Sycylia i Sardynia) postawita na radykal-
nie odmienne tlumaczenie koniecznosci istnienia porzadku politycz-
nego, wiec tym samym zmienita rozumienie samej polityki i tego, co
mozemy nazwac ,politycznoscia”?. Filozofia od zarania roscita sobie
prawo do poznania ,wszystkiego”, zatem konstytuowata si¢ jako
wiedza uniwersalna i powszechna. W rezultacie filozofia musiata by¢
takze ,ahistoryczna” w tym znaczeniu, ze tradycja i dotychczasowy
zastany porzadek rzeczywistosci w rozwazaniach filozoficznych nie

2 Podkresla sig, ze polityka u Kanta ma specyficzny wymiar. Mozna przy-
toczy¢ na przyklad nastepujaca opinie: , Politik-Begriff [...] bei Kant eine
erhebliche Einschrankung, sozusagen einen Funktionsverlust [erfahrt], weil
Politik in Recht und Okonomie iiberfiihrt wird” (Koslowski, 1985, s. 36).

3 Wiréd bogatej literatury dotyczacej tego zagadnienia wydaje sig, ze dwie
pozycje zastuguja na szczegdlne wyrdznienie. Pierwsza to ksigzka Chri-
stiana Meiera pod tytutem Powstanie politycznosci u Grekéw. Druga pozycja
to ksigzka pokazujgca zwiazki filozofii i polityki oraz dynamiczne napiecie
miedzy nimi w czasach antycznej Gregji, ktérej autorem jest réwnie wazny
jak Meier badacz tych zagadnien Eric Voegelin (Swiat Polis).
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moga odgrywac zadnej roli, poniewaz filozofia podaza do pozna-
nia i wskazania na jeden poczatek, na jedna podstawe ,,absolutng”,
,obiektywng”, ,niepodwazalng” i nieuzasadnialng juz przez nic
innego*. Uzurpujaca sobie takie prawa filozofia musiata stana¢ do
konfrontacji z polityka, ktorgq zdewaluowata jako wiedze uzasadnia-
jaca porzadek spoteczny w sposdb fatszywy poprzez odwotania do
przesztosci, ze na przyklad zawsze byto tak i tak, zatem tak musi by¢
rowniez teraz i w przysztosci. Takie rozumowanie z perspektywy
filozoficznej wydawalo si¢ nie do utrzymania, dlatego sformutowanie
nowej polityki stalo si¢ zadaniem, ktérego swiadomi byli filozofowie
i co doskonale dostrzegal na przyktad Platon. W zwigzku z tym na-
pisat dzieto pod tytutem Paristwo, bedace teoretyczna proba opisania
idealnego, to znaczy ostatecznego, prawdziwego i niepodwazalnego
porzadku spoleczno-politycznego, stuzacego naprawieniu i zniwelo-
waniu wszelkich konfliktéw, ktdre w relacjach politycznych istnieja.
Obraz panstwa-kaliopolis doskonalego jest czysto teoretycznym kon-
struktem przedstawiajacym wlasciwy porzadek spoteczny oparty
na harmonii miedzy wewnetrznym porzadkiem czlowieka a jego
zewnetrzna eksplikacja. Teoretyczny konstrukt Platona pokazuje
jak powinno (musi?) by¢ i bardzo wyraznie wskazuje cel, do ktorego
cztowiek winien dazy¢, a to juz bezposrednio taczy sie z praktyka.
Pojawia si¢ zatem pytanie, czy panstwo idealne, bedac idealnym
i w tym znaczeniu nierealnym, utopijnym projektem, mozna zre-
alizowac praktycznie? Jak wiadomo, sam Platon w pewien sposoéb
pokazat istote owego dylematu ijego dychotomicznosc poprzez swa
nieudang wyprawe do Syrakuz. Osobista kleska ateriskiego filozo-
fa by¢ moze zawazyla na pdzniejszym ujmowaniu relagji teorii do
praktyki i tym samym filozofii do polityki, w ktorej stale starano
si¢ podporzadkowac jedna drugiej, to znaczy albo ignorowac prak-
tyke, albo weryfikowac teorie za pomoca praktyki. Wigzalo sie to
ze specyficznym typem postaw odrzucajacych sens teoretycznego
namystu w praktycznym zastosowaniu lub tez nie akceptujacych

4 Mozna przywotac postulat Arystotelesa, ktéry wprawdzie wypowiadat sie
o zasadzie niesprzecznosci, ale w znaczeniu ogdlnym reguta ta dobrze opisu-
je sens istnienia jednego poczatku czy jednej podstawy. Chodzi mianowicie
o znalezienie czegos, od czego wszystko inne (cokolwiek) jest zalezne, a owo
co$ nie jest juz zalezne od niczego innego.



Projekt wieczystego pokoju

znaczenia praktycznego doswiadczenia w odniesieniu do teoretycz-
nego konstruktu.

3.OSWIECENIOWY SPOR FILOZOFII I POLITYKI

Zarysowana kwestia nabrata szczegdlnego znaczenia w okresie Oswie-
cenia. Racjonalizm i nacisk na empiryzm zwigzany z dynamicznymi
zmianami wizji $wiata, w ktdrej stopniowo odchodzono od niepodwa-
zalnych dogmatow, spdr filozofii (teorii) z polityka (praktyka) spro-
wadzily na nowe tory. Rozpoczeto sie poszukiwanie nowego fadu
spolecznego opartego na zatozeniu bezwzglednej wolnosci jednostki,
ontologicznego indywidualizmu, a takze na ,a-naturalnosci” zycia
wspolnotowego. Wszystko to miato by¢ podbudowane niepodwa-
zalnymi racjami ptynacymi z samego rozumu i ze zweryfikowanych
empirycznie i sprawdzonych wynikéw. Metodologiczny sceptycyzm,
ale tez postep w wielu dziedzinach nauki sprzyjaty umocnieniu prze-
$wiadczenia o stalej progresji wiedzy i tym samym statym postepie
ludzkosci, ktéra dazy ku ,swietlanej” przysztosci. Postep w naukach
szczegdtowych zdeprecjonowat pozycje filozofii, ktdra przede wszyst-
kim utracita miejsce krélowej nauk, a w nastepnej kolejnosci podwa-
zono jej naukowa wartos¢ w ogdle. Nowy oswieceniowy porzadek
spoteczny miat zostac¢ ugruntowany nie na filozoficznych, ale na nauko-
wych podstawach, to znaczy miat by¢ efektem dynamicznego postepu
i rozwoju cywilizacyjnego. Rewolucja francuska ukazata wiec nowe-
go czlowieka , politycznego”, czyli cztowieka, ktory jawi sie przede
wszystkim jako obywatel i ktéremu niezbywalnie przystuguja prawa
wyrazane hastem ,, rownos¢, wolnos¢ i braterstwo”. Wedle takiego
schematu wspolnota polityczna to rezultat Swiadomego uczestnictwa
kazdego cztonka danej spotecznosci jako obywatela w zyciu wspolno-
towym. Poszczegolni ludzie-indywidua swiadomie i wolnym aktem
zawieraja umowe i to ona stanowi podstawe zawigzania wspolnoty.
W takim paradygmacie politycznos¢ cztowieka jest skutkiem aktu
dokonanego przez z natury wolne jednostki i z tego powodu ze swej
istoty jest ,,a-naturalna”. Mozna wiec powiedzie¢, ze nierealna lub
fikcyjna, co jednak nie sprawia, iz w konsekwencji niewazna, bezwar-
tosciowa lub catkowicie nieweryfikowalna, bo sprowadzona jedynie
do opinii, pogladu czy tez do pewnego typu ,,marzycielstwa”.
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W tak zarysowany schemat w pewien sposob wpisuje si¢ Im-
manuel Kant, dla ktérego punktem wyjscia wszelkiego namystu
nad swiatem, cztowiekiem czy w koncu politycznoscia byt problem
okreslenia kondygji i statusu metafizyki, a w szerszym znaczeniu
kwestia znalezienia rozwigzania sporu o zwiazek teorii z prakty-
ka. Kant byt zdania, ze czasy, w ktorych zyje — epoka Oswiecenia,
,stulecie Fryderyka” (Kant, 2012, s. 47) — sa wiekiem wychodze-
nia czlowieka ze stanu niepelnoletnosci, w ktory zreszta popadt ze
swojej winy (Kant, 2012, s. 49-50), i przejsciem w stan wlasciwej mu
dojrzatosci, co sktania do przypuszczenia, ze rowniez politycznosc,
zycie wspdlnotowe, wreszcie panistwo sa eksplikacjami owego doj-
rzewania. Dotychczasowe deprecjonowanie filozofii uwazat on przy
tym za niepozadane, cho¢ sama filozofia na pewno wymagata na-
prawy, aby wyzby¢ sie tego, co doprowadzito ja na droge jatowych
sporow. Wielkim skandalem dla Kanta byto to, Ze filozofia tak moc-
no odstata od nauk szczegétowych, co ostatecznie jg deprecjonuje.
Naprawienie takiego stanu stalo si¢ dla niego wielkim zadaniem,
ktoremu poswiecil caty swoj intelektualny wysitek i ktorego efek-
tem okazato si¢ przedstawienie projektu filozofii krytycznej, filozofii
transcendentalnej. Krytycyzm Kanta wymierzony zostat w tradycje
filozoficzng. Jednoczesnie autor postawil sobie o wiele ambitniejsze
zadanie, poniewaz 0w krytycyzm implikowat filozoficzng reforme,
ktora miata z niej stworzy¢ nauke, a zatem podniesc jej wartos¢ i po-
stawi¢ na réwni z innymi dynamicznie rozwijajacymi si¢ naukami
szczegolowymi (gldwnie z czystym przyrodoznawstwem i czystg
matematyka). Pomijajac szczegoty rozwazan filozoficznych Kanta
w ramach transcendentalizmu i krytycyzmu, chcialbym skupi¢ uwa-
ge na opisaniu intuicji krélewieckiego mysliciela w odniesieniu do
rzeczywistosci polityczne;j.

4. PROJEKT WIECZYSTEGO POKOJU
IMMANUELA KANTA

Szczegodlne znaczenie dla dylematu teorii i praktyki ma niewielki,
pozny tekst Kanta z roku 1795 pod tytulem Ku wieczystemu pokojowi.
Filozoficzny projekt (zob. Kant, 2012, s. 333-392). Dzielo nie doczekato
sie wielu opracowan i nie wywotato duzego zainteresowania badaczy
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dorobku politycznego filozofa. Mozna powiedzie¢, ze przewaza opi-
nia, iz nie jest to tekst wybitny, co sprawia, ze umieszcza sie go raczej
na pograniczu dokonan naukowych i publicystycznych Kanta razem
z innymi pismami polemicznymi.

Tymczasem dzieto to porusza problem zaprowadzenia pokoju na
poziomie ogoélnoswiatowym, zawiera wiec kosmopolityczny postu-
lat zakonczenia wszelkich wojen oraz konfliktow i zapoczatkowa-
nia niezmiennego oraz niepodwazalnego stanu pokojowego. Autor
przy tym konstruuje swdj tekst jako swoisty plan, ktorego realizacja
ma przyczynic¢ sie do osiagniecia wskazanego w tytule celu, czyli
wiecznego pokoju. Szczegolnie wazne wydaje sie to, ze poszczegolne
elementy owego planu formutowane sg jako zalecenia i postulaty,
sa zatem bezwzglednie konieczne i niemozliwe do pominigcia, jesli
zaklada si¢ realizacje swiatowego pokoju (Hoffe, 2001, s. 161-166;
Saner, 1995, s. 44-45). Prowadzi to do oczywistego wniosku mianowi-
cie — Kantowski plan, a zasadniczo poszczegolne jego punkty, przyj-
muja postac formalnych imperatywoéw, ktére z jednej strony opisuja
konieczne warunki dla pokoju w sposob wyczerpujacy, a z drugiej
strony wymagaja bezwzglednej wykonalnosci®.

Nalezy pamietad, ze Kantowski esej, a ogdlniej ujmujac zawarty
w nim postulat ustanowienia pokoju w skali s$wiatowej, trzeba czy-
ta¢, majac w pamieci gléwne zalozenia jego filozofii praktycznej, to
znaczy przede wszystkim autonomie i niezaleznos¢ ustalen, praw
uzyskanych droga rozumowa od stanu faktycznego czy tez realnych
relacji zachodzacych w swiecie. Innymi stowy, Kant byl przekona-
ny, ze na przyklad w odniesieniu do ludzkich dziatan absolutnie nie
wolno formulowac¢ ogdlnych zasad ich postepowania (tzn. tego, co
powinno sie czynic), opierajac si¢ na tym, jak ludzie faktycznie poste-
puja. Podobnie droga do $wiatowego pokoju nie moze by¢ oparta na
analizie aktualnego stanu relacji miedzy panstwami i formutowaniu
na tej podstawie prawidet rzadzacych relacjami miedzy podmiota-
mi miedzynarodowymi. Owa analiza i wnioski konieczne dla relagji

5 Zob. np. szes¢ preliminarnych artykutéw, ktére zdaniem Kanta sg niezbed-
nymi warunkami pojawienia si¢ wiecznego pokoju (Kant, 2012, s. 333-337).
Mozna znalez¢ rézne stanowiska odnosnie do przywotanych preliminariow
iich znaczenia dla Kantowego projektu. Bezwzgledna ich warto$¢ podkresla
na przyktad Karl Jaspers (1968, s. 124). Z kolei ich znaczenie pomniejsza
Borries (1973, s. 203).
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zalozonego celu powinny wynika¢ z niepodwazalnych czysto rozumo-
wych ustalen. W rezultacie koncepcja Kanta wydaje sie by¢ przyjetym
z gory teoretycznym ustaleniem sposobu uzyskania wiecznego pokoju
w skali miedzynarodowej, ktory abstrahuje od realnego doswiadczenia
i praktycznego zastosowania. Weryfikowalnos¢ teorii nie odbywa sie
zatem w rzeczywistym jej zastosowaniu, ale wynika z jej logiczno-
-racjonalnej poprawnosci (jest postulatem praktycznego rozumu).

W rozwazaniach politycznych Kanta dominuje wigc czysto ra-
gjonalna analiza, co bezposrednio wynika z zalozen jego filozofii.
Reguta nieodwotywania si¢ do stanu aktualnego i tego, jak ludzie
(lub panstwa) w rzeczywistosci postepuja, miata zdaniem filozofa
zapobiega¢ tworzeniu wszelkiego rodzaju sofizmatéw, ktore bez
watpienia powstaja, gdy miesza sie ze soba fakty z obowiazkami,
to znaczy, gdy konieczne do realizacji warunki, ktérych waznos¢
nie wynika z praktyki lub empirii probuje si¢ uzasadni¢ odwotujac
si¢ wlasnie do stanu faktycznego i do doswiadczenia. Wskazana
zasada wydaje si¢ oczywista i niepodwazalna, dodatkowo odgrywa
wazna role w obszarze moralnosci, ktérag Kant wtasnie na podstawie
imperatywow konstruuje. Ludzkie postepowanie powinno by¢ na
przyktad dobre nie z tego powodu, Ze tak postepuje sie¢ w rzeczywi-
stosci (przynajmniej wigkszos¢ ludzi tak czyni), lecz dlatego, Ze taki
postulat wyplywa z rozumu i tylko rozumowo jest uzasadnialny.
W tym znaczeniu Kantowskie postulaty polityczne niejako abstrahujg
od historycznych i empirycznych faktow (co jednak nie oznaczato, ze
filozof ignorowal i nie interesowat si¢ biezaca sytuacja polityczna —
byto wprost przeciwnie). W jego perspektywie namystu nad zagad-
nieniami politycznymi (czyli odnoszacymi sie do relacji miedzyludz-
kich, wspolnotowych) zdecydowany nacisk postawiony zostat na
postulatywnos¢ i w konsekwencji na cel konieczny do osiagniecia,
pomijat za$ zupelnie empiryczne, rzeczywiste czy naturalne, jak kto
woli, zrédto jego pochodzenia (zastanowie sie jeszcze nad kwestia,
czy ow cel faktycznie musi zosta¢ osiagniety, zeby wskazywac na
jego zasadnos¢) . Innymi stowy mozna powiedzie¢, Zze dla Kanta nie
miaty Zadnego znaczenia rozwazania zmierzajace do ustalenia, skad
sie co$ wzieto, a najwazniejsze bylo uzasadnienie, czemu owo co$
stuzy (Szczepanski, 2017, s. 172-173; Cavallar, 1992, s. 100-132).

Takie spojrzenie niesie jednak ze soba pewne niedogodnosci, ktdre
zmuszaja do krytycznego spojrzenia na proponowane przez autora
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polityczne rozwiazania (dotyczy to rowniez projektu wieczystego
pokoju). Wojciech Buchner (1996, s. 48) pisze o nich nastepujaco:

W filozofii moralnej reguta ta [tzn. Ze na podstawie postepowania
ludzi nie wolno formutowa¢ praw jak powinni czyni¢ - J.S.] mia-
ta zapobiega¢ wszelkim sofizmatom jakie powoduje pomieszanie
obowiazkow z faktami [...]. Jednakze, w zastosowaniu do oceny
konkretnych wydarzen politycznych, reguta ta nie zapobiegata temu
pomieszaniu, lecz stwarzata moralno-historiozoficzng perspektywe,
w ktérej fakty traca swoja autentyczng wymowe. W tej wlasnie per-
spektywie rewolucja francuska postrzegana byta przez Kanta, wbrew
faktom, jako element pokojowego planu samej natury i przyczynek
do ustanowienia w przyszlosci miedzynarodowego fadu prawnego.

Okazuje si¢ zatem, ze czysto teoretyczny namysl, pomijajacy
jakiekolwiek odniesienie i liczenie si¢ z faktami, pomimo tego, ze
jest znakomicie uzasadnialny logicznie i rozumowo wykazuje, lub
przynajmniej moze wykazywac, wiele trudnosci przy probie wdro-
zenia go w zycie. Ma to miejsce nawet przy zatozeniu, ktére mozna
odczytac jako intencje Kanta na przykiad w przywolanym eseju Ku
wieczystemu pokojowi, ze owo wprowadzenie w zycie polityczne-
go projektu swiatowego pokoju wcale nie musi nastapi¢, aby ow
projekt uwazac¢ za prawdziwy i tym samym za pewien obowiazek.
Rodzi si¢ tu naturalny rozdzwigk miedzy doskonatym teoretycznym
planem a praktyka Zycia codziennego, co moze by¢ samo w sobie
gleboko rozczarowujace. Pojawiajaca sie dodatkowo konsekwencja
analizowanej koncepdji jest jej specyficzne nastawienie. Dla badacza
pokroju Kanta najwazniejsze — i w zasadzie jedyne warte uwagi —
byto badanie dalekosieznych konsekwencji danego politycznego
wydarzenia, a mato interesujace wydawaly sie towarzyszace mu
aktualne fakty. Nastawienie takie moze nies¢ w sobie trudne do za-
akceptowania uznanie za niewazne biezacych konsekwencji wyda-
rzen politycznych, w tym czesto dokonywanych politycznie czyndw,
ktore moralnie s3 jednoznacznie naganne. Innymi stowy, rodzi sie
tu niebezpieczenstwo zgody na przyklad na famanie podstawowych
praw moralnych w imie zasady mowiacej, ze cel uswieca srodki.
Cho¢ Kanta trudno posadzi¢ az o taki radykalizm, to niemniej nie
sposOb odmowi¢ mu pewnej postawy naiwnosci politycznej, ktora
sam nazywat stanem marzycielskim. W kontekscie oceny jego pro-
jektu wieczystego pokoju i marzycielskiego tonu tego postulatu
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znakomicie ujat to Sylwester Chauvelot w liScie skierowanym do
filozofa. Pisal bowiem tak:

Rodzaj Paniskiej glebokiej wiedzy, a zwlaszcza Panskie ostatnie oso-
bliwe dzieto [chodzi wtasnie o tekst Ku wieczystemu pokojowi —J.S.],
dowodza niezbicie, ze w wigkszym stopniu miat Pan do czynienie
zumartymi niz zywymi. Prostodusznos¢ Panskiego umystu i czystosé
Panskiego serca kaza Panu sadzi¢, ze wszyscy ludzie posiadajq lub
zdolni sa posiadac Paniskie cnoty (Buchner, 1996, s. 49).

Kant w ocenie autora listu okazuje si¢ wigc niemal naiwnym
politycznym ignorantem, na dodatek wykazujacym marzycielskie
przeswiadczenie o rozsadku i racjonalnosci wszystkich ludzi, co
w efekcie pozwala formutowac racjonalne postulaty jako imperaty-
wy. By¢ moze Chauvelot uchwycil pewna stabos¢ koncepcji Kanta,
jednak wydaje sig, ze chybiony jest zarzut o jego naiwnosci, a tym
bardziej braku zwigzku miedzy teoretycznymi dociekaniami autora
a biezacymi wydarzeniami politycznymi (co Chauvelot rozumiat
jako wigkszy kontakt Kanta z umartymi niz zywymi). Opierajac sie
na teks$cie Ku wiecznemu pokojowi postaram sie to wykazac.

Rzeczony esej dotyczy relacji miedzynarodowych, szczegdlnie
idei kosmologicznej odnoszacej si¢ do ostatecznego uporzadkowa-
nia owych stosunkéw. Przejawia si¢ to w postawionym juz w tytule
postulacie zaprowadzenia wiecznego pokoju, ktéry winien stanowi¢
istote i sedno wszelkich relacji miedzy najwyzszymi podmiotami
relacji miedzynarodowych, to znaczy miedzy panstwami. Kluczem
do wlasciwego ujecia Kantowskiej idei wydaje si¢ poprawne rozpo-
znanie zamiaru autora, ktéry wyraza juz w samym tytule dzieta —ku,
czyli w strone wieczystego pokoju. Intencja filozofa jest zatem przed-
stawic taki plan lub, jak sam pisze, taki projekt, ktéry opisuje, co nale-
zy spetni¢, aby relacje miedzy panistwami miaty sens i byty wlasciwie
ugruntowane, to znaczy realizowaly dazenie do zaprowadzenia sta-
fego porzadku — wieczystego pokoju. Z takim rozpoznaniem intencji
autora wiaza si¢ jednak watpliwosci, ktore dobrze przedstawil Jakub
Szczepanski (2017, s. 169), uwzgledniajac szersza perspektywe catosci
namystu Kanta, szczegélnie jego poglady polityczne i pojawiajacy
sie problem rzeczywistych motywow, ktdre sktonity go do napisania
tego tekstu ,czy stanowi on powazna propozycje, niemalze wzoru
czy szablonu przyszlych traktatow pokojowych, czy tez jest nieomal
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zartem filozofa, ktéry w wieczny pokdj po prostu nie wierzy1?” (por.
Brandt, 1996, s. 72-86). Wazne w tym wzgledzie wydaje si¢ zwrdcenie
bacznej uwagina sam tytul omawianego dzieta. W petnej jego wersji
mamy bowiem po pierwsze zaznaczone podazanie ku wiecznemu
pokojowi, a w podtytule autor sygnalizuje, Ze jest to ,filozoficzny
projekt”. Innymi stowy, Kant wskazuje czytelnikowi, ze wychodzac
od stanowiska filozoficznego sporzadzit projekt tego, w jaki sposob
powinno sie doj$¢ do osiagniecia stanu wiecznego pokoju. I by¢ moze
nawet nie takie znaczenie ma przeanalizowanie zasadnosci poszcze-
golnych elementéw sktadowych owego projektu, jak problem, co
w ogole oznacza projekt filozoficzny. W szerszym ujeciu bowiem
kwestia ta odnosi si¢ do badanego tu zagadnienia relacji teorii do
praktyki (filozofii do polityki).

We wprowadzeniu Kant pisze, ze sam gtéwny tytut Ku wieczyste-
mu pokojowi jest okresleniem satyrycznym pochodzacym z szyldu wi-
szacego nad jakas$ holenderska karczma. Jego satyryczny wydzwiek
podkresla znajdujacy si¢ przy napisie rysunek cmentarza, co miatoby
sugerowac, ze wieczysty pokdj pomiedzy ludzmi moze by¢ osiagnie-
ty tylko w razie ich $mierci, zatem znajduje si¢ poza mozliwoscia
realizacji w doczesnym zyciu. W szerszym ujeciu mozna powiedzie¢,
ze idea wieczystego pokoju w przestrzeni politycznej wydaje si¢ czy-
sto nierealna, poniewaz bylby on osiggalny tylko wtedy, gdy znikna
wszelkie antagonizmy miedzy panstwami, a te ustang ostatecznie
woéweczas, gdy owe panstwa znikna. Kant zdaje sobie z tego sprawe
i przypisuje ten problem do realnego stanu relacji miedzyludzkich:

czy 0w satyryczny napis z szyldu holenderskiego karczmarza [...]
odnosi sie do ludzi w ogdle, czy w szczegolnosci do nigdy nie sytych
wojen przywodcoéw panstw, czy moze tylko do filozoféw $nigcych
ow stodki sen, moze pozostac nierozstrzygniete (Kant, 2012, s. 333).

Autor wskazuje wiec, ze idea wiecznego pokoju moze wystapic¢
albo w satyrycznym wymiarze, albo u nie traktowanych powaz-
nie filozoféw-teoretykow, ktorzy tworza zupeinie nierealne plany,
albo tez odnosi¢ si¢ do opanowanych przez rzadze wtadzy poli-
tykéw-praktykow, ktorzy, kierujac sie nieposkromionym pragnie-
niem, zawsze beda wywotywac wojny, aby nasyci¢ swe polityczne
pozadanie. Nie sposob zatem rozstrzygna¢ do kogo pismo to jest
skierowane, ale mozna wskaza¢, ze dla Kanta wazne pozostaje tu
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ukazanie koniecznosci poszukiwania zwiazku miedzy sfera czysto
racjonalng i czysto praktyczna. Marek Siemek (2002, s. 109) pisze
o tym nastepujaco:

tutaj [tzn. w omawianym pi$mie] niemal catkowicie zaciera sie gra-
nica miedzy ,czystym” rozumem praktycznym (utozsamianym
z moralnoécig w $cistym sensie) a jedynie ,stosowanym”, a wiec
takim, ktdry odnosi sie¢ do wszystkich innych dziedzin ludzkiego
zycia w spoteczenstwie i w historii, przede wszystkim za$ do polityki
(por. Brandt, 1996, s. 74).

Zatem plan wprowadzenia wieczystego pokoju miedzy wspdlnota-
mi ludzi (panstwami), cho¢ ma czysto spekulatywne zrodto, a wiec
jawi sie jako ,marzycielski” plan filozoféw lub tez jest skutkiem
,marzenia” jakichs politykow, ktdrzy wykraczaja poza jedynie prak-
tyczne uprawianie polityki, moze by¢ potraktowany wbrew swemu
zartobliwemu, satyrycznemu wydzwiekowi jako powazna propo-
zycja uwzgledniajaca praktyczne zastosowanie. Jest to o tyle wazne,
gdyz w zasadzie apriorycznie wyznaczone racjonalne zasady, prawa
normujace relacje na poziomie miedzynarodowym, swoje roszcze-
nie do bezwzglednej waznosci uzyskuja tylko przy uwzglednieniu
mozliwosci zastosowania ich w praktycznych dziedzinach. Innymi
stfowy, zdaniem Kanta moralno$¢ i polityka musza by¢ wzajemnie
zwigzane, poniewaz bezwzglednie od siebie zalezg — teoretyczny
namyst nad wieczystym pokojem ma sens wylacznie wtedy, gdy
zwiazany jest z praktycznym jego wprowadzeniem. Tym samym
filozofowi chodzi tu o zachowanie bezwzglednej obowigzywalno-
Sci, a takowa wystepuje tylko w wypadku, gdy przybiera postac
uniwersalnych, ogdlnych zasad, w ktérych nie bierze si¢ pod uwage
materialnie okreslonych celow kazdorazowych dziatan ludzkich,
a wiec pomija sie jednostkowe przypadki wystepujace w realnych
sytuacjach (Siemek, 2002, s. 110). Kant przywotuje wiec satyryczny
szyld ,Ku wieczystemu pokojowi”, aby dobrze okresli¢ istote jego
filozoficznego projektu, ktory zaktada plan na zrealizowanie czegos,
co jeszcze nie istnieje, ale do czego mozna i nalezy usilnie dazy¢.
Tekst ten nie opowiada wiec ,,0” wieczystym pokoju, ale podaje wa-
runki konieczne do jego zrealizowania, pokazuje pewna droge do
przebycia, aby 6w cel zrealizowac. Tylko w takiej sytuacji nastepuje
weryfikacja wartosci rozumowej konstrukgji.
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5. POLITYCZNE MARZENIA FILOZOFA

Satyryczny wydzwiek projektu Kanta moze mie¢ wszak jeszcze
dodatkowe znaczenie, na ktére zwraca uwage Jakub Szczepanski.
Okazuje si¢ bowiem, ze w pewnym sensie , wykpienie” przez au-
tora swego projektu moze stanowic¢ swego rodzaju zabezpieczenie
przed spodziewanymi atakami politykéw-praktykow, dla ktorych
caly 6w pomyst moze by¢ nie tylko smiechu warty, lecz winien
wzmoc czujnosc jako niebezpieczne, bo niezweryfikowane prak-
tycznie zamierzenie prowadzace jedynie do katastrofy (Szczepanski,
2017, s. 171: Hoffe, 1995, s. 17). Taki sens mialoby sformutowanie
Schulweisen, to znaczy ,szkolni medrkowie, ktorzy snia jakis stodki
sen” (svfen Traum traumen) lub oddaja sie jakiemus marzycielstwu.
Czysty teoretyk jest wiec kims na ksztalt jakiego$ marzyciela, medrka,
ktory wbrew faktom przedstawia jakie$ nierealne plany, projekty.
Kant wyraznie wskazuje, ze pojawia sie tu rozdzwiek i lekcewazacy
stosunek polityka-praktyka do filozofa-teoretyka. Jak si¢ wydaje,
z taka sytuacja mamy niezmiennie do czynienia rowniez w naszych
czasach, w ktorych politycy catkowicie ignoruja glosy teoretykow
niepolitykow, gdyz sa przeswiadczeni, ze wiedza zdecydowanie
lepiej, co w praktycznym obszarze polityki czynié. Filozof zarazem
ostrzega przed zbytnim optymizmem wynikajacym z poruszania si¢
w czysto teoretycznym obszarze. Nazywa to owym ,,stodkim snem”
lub ,,stodkim marzeniem”. Niebezpieczenstwo tu istniejace wynika
z faktu zbytniego oddania si¢ marzeniom lub pragnieniom bedacymi
skutkiem przekroczenia przez rozum swych kompetengji, a to zawsze
prowadzi do uprawiania niebezpiecznego marzycielstwa (Szczepan-
ski, 2017, s. 171-172). Kant jawi sie¢ wiec nie tylko jako dociekliwy
mysliciel, ale tez jako wytrawny obserwator realnego zycia, ktory
doskonale dostrzega fakt, Ze teoria niezwiazana z praktyka jest nic nie
warta. Zarazem jednak rozumowanie to dziata w druga strone, ponie-
waz praktyka bez teorii traci wszelkie swe podstawy®. Ze wskazanej
zaleznosci wynika, ze wlasciwie ujeta teoria nie jest i nie moze by¢
zupetnie oddzielona od praktyki, cho¢ nie znaczy to wcale, ze winna

6 Kant w dziele pod tytulem O porzekadle: to moze byc stuszne w teorii, ale nic nie
warte w praktyce definiuje teorie i praktyke poprzez ich wzajemne przenikanie
(zob. Kant, 2012, s. 267-268).
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by¢ czyms$ na ksztatt zsumowania poszczegolnych wywiedzionych
z praktycznych dziatan regul. Wtasciwa teoria wedtug Kanta musi
by¢ uogodlnieniem praktyki, zatem musi mie¢ w sobie logiczng moz-
liwos¢ praktycznego zastosowania. Praktyka zas nie jest wiasciwa,
gdy opiera sie¢ wylacznie na doraznym, szczegétowym dziataniu, lecz
winna by¢ dziataniem zgodnym z teoretycznym wzorcem (Szcze-
panski, 2017, s. 172). Bez watpienia przedstawiony postulat raczej
nie zostanie zaakceptowany przez praktykow-politykéw. Pozostaje
zatem rozumowym zalozeniem opartym na niepodwazalnych, za-
tem absolutnie prawdziwych postulatach moralnych apriorycznie
uzyskanych na drodze rozumowej, niemajacych wiele wspdlnego
z biezacymi realiami politycznych zachowan ludzi, co jednak, zda-
niem Kanta, wcale nie podwaza ich waznosci i koniecznosci. Wprost
przeciwnie, staja si¢ one zasadami, ktorymi winien kierowac sie czto-
wiek, gdyz okreslaja wymiar jego czlowieczenstwa, zatem w tym
sensie sg niezbywalnie zwigzane z natura czlowieka. Czlowiek wiec
tak jak nie jest w stanie uciec przed swojg naturg, podobnie nie jest
w stanie odrzuci¢ zasad moralnych, ktdre sa w nim (,,prawa moralne
we mnie”), nawet gdyby swym postepowaniem im zaprzeczat. Wie-
cej — zaprzeczajac owym prawom, potwierdza ich istnienie, zatem
tez apodyktyczna waznos¢. Na tych zasadach konstruuje Kant ramy
zycia spolecznego, co wyraza przyjmowana przez niego charaktery-
zujaca cztowieka cecha , aspolecznej towarzyskosci”. Najwyzszym
stadium owego zycia spotecznego jest istnienie panistwa, ktore repre-
zentuje konieczne do przestrzegania prawo. Stad panstwo Kanta to
Rechtstaat — pafistwo prawa. Relacje miedzy panstwami to najwyzszy
poziom relacji spotecznych, w ktérym obowiazuja te same zasady co
w relacjach miedzyludzkich. W tym wymiarze wszelkie realne dzia-
ania panstw oparte sg na idei pokoju, bowiem nawet jesli konkretne
panstwo dazy do wojny po to, aby zrealizowa¢ swdj partykularny
cel, to mimo wszystko podstawa mozliwosci takiego dziatania jest
przyjecie istnienia pokoju jako stanu wtasciwego lub pozadanego.
O powyzszym zdaniem Kanta dobrze swiadczy bezsporny fakt pro-
wadzenia na przyklad , wojen sprawiedliwych” lub , obronnych”.
Mozliwe jest tez notoryczne ukrywanie przez panstwa swych agre-
sywnych planéw i nieprzyznawanie sie do prowadzenia polityki
wojennej lub dazenia do wywolania wojny albo wprost przeciwnie —
maskowania swych prawdziwych planéw checia zaprowadzenia lub
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ustanowienia pokoju. Stan pokoju jest zatem apriorycznie zakladany
jako wiasciwy poziom (moralnie uzasadnialny) relacji miedzynaro-
dowych, conie znaczy jednak, ze w kwestii jego uczynienia ludzkos¢
wykazuje jakie$ postepy. Z tej perspektywy Kant zdecydowat si¢ wiec
na sporzadzenie planu realizacji tego postulatu i co przy tym wazne,
postulat ten jako aprioryczny plan w sensie scistym jest teoretycznym
konstruktem, jednak z mozliwoscia jego zastosowania w praktyce’.
Nalezy przy tym wyraznie uswiadomic sobie zamyst autora — projekt
wieczystego pokoju jest ,marzeniem sennym”, ideq powstala w gto-
wie mysliciela-teoretyka; Zadne doswiadczenie, Zaden realny fakt nie
potwierdza jego stusznosci i nie daje nadziei na jego realizacje, nie
jestjednak bezsensowna, irracjonalng mrzonka. Wieczysty pokoj jest
niezbywalnym postulatem zycia migdzynarodowego ijego teoretycz-
ny plan swg site czerpie nie z dotychczasowej ,, wykonalnosci” czy
tez z ogdlnie dostrzegalnego postepu w jego realizacji, ale z tkwiacej
w wewnetrznej strukturze tego planu opartego na moralnych regu-
ach czltowieczenistwa (wymienmy je tutaj — przede wszystkim spra-
wiedliwos$¢ i wolnos¢) niezachwianej sile jego wykonalnosci, czyli po
prostu na mozliwosci jego praktycznego zrealizowania. Szczepanski
(2017, s. 178) pisze w zwiazku z tym o Kantowskim postulacie:

Pokoj w ogdle jest wiec hipoteza o charakterze praktycznym, ktéra
pojawia sie na poziomie fundowania wszelkich struktur politycznych.
Moéwiac o panstwie, zakladamy pokdj jako jedna z podstawowych
ragji jego istnienia. Méwiac o relacjach miedzynarodowych, chcac

7 Kant nie dostrzega sprzeczno$ci miedzy teoria i praktyka czy tez moralnoscia
a polityka, nawet jesli z subiektywnej perspektywy jest inaczej. W ostatniej
czesci swego tekstu eksplikuje to wprost, pisze bowiem: ,,Obiektywnie (w
teorii) nie ma zatem zadnej sprzeczno$ci pomiedzy moralnoscia a polityka.
Natomiast subiektywnie (w egoistycznych ludzkich sktonnosciach, ktére
jednak dlatego, Ze nie s ugruntowane w maksymach rozumu, nie moga
zosta¢ nazwane praktyka) sprzecznos¢ ta utrzymuje sie i moze si¢ utrzy-
mywac zawsze, gdyz stuzy ona za oselke cnoty, ktdrej prawdziwe mestwo
(zgodnie z zasada: tu ne cede malis, sed contra audentior) polega w niniejszym
przypadku nie tyle na twardym postanowieniu przeciwstawienia sie nie-
szczesciom i ofiarom, jakie w danym wypadku nalezy wziac na siebie, lecz
na tym, by $miato spojrze¢ w oczy o wiele bardziej niebezpiecznej, ktamliwej,
zdradzieckiej, obtudnie medrkujacej, zlej zasadzie w nas samych, kazacej
usprawiedliwia¢ wszelkie wykroczenia pod pretekstem stabosci ludzkiej
natury, a takze na tym, by jej podstepnos¢ przezwycieza¢” (Kant, 2012,
5. 367).
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nie chcac, pozostajemy z ta, jak ja okresla Kant, hipoteza. Wieczny
pokdj staje sie wiec sensem naszego dziatania, rowniez w relacjach
miedzynarodowych, i musimy dziata¢ w imie¢ pewnej wiary, ze by¢
moze 6w idealny stan uda sie osiagnac, bo przeciez nie udowodni-
liSmy, Ze jest on niemozliwy do realizacji. Uzywajac innego terminu
ze stownika Kanta, wieczny pokdj jest idea, ktdra z moralnego obo-
wigzku powinnismy probowac zrealizowad.

Okazuje si¢ wiec, ze ostateczna moc teoretycznego postulatu Swiato-
wego pokoju tkwi w fakcie, Ze jest on mozliwy do wykonania, a moze
jeszcze inaczej — Ze nie zawiera on niczego, co dawaloby niezachwia-
na pewnosc, ze jest niemozliwy do realizacji. To ostatnie wydaje sig
kluczowe, poniewaz by¢ moze jest najlepszym wyrazeniem rozumie-
nia przez Kanta zwiazku teorii z praktyka albo filozofii z polityka.
Filozof moze by¢ ,,marzycielem”, podobnie zresztg jak nie-filozofo-
wie, jednak owe , marzycielstwo” nalezy wlasciwie rozumie¢ — nie
jest ono na pewno zupetnie nierealna wizja urojonych pragnien, nie-
mozliwych do zrealizowania, zatem nie jest rezultatem na przyktad
ignorancji czy politycznego dyletanctwa. Owo marzycielstwo wynika
bowiem ze spogladania , dalej”, z nastawienia na poszukiwanie osta-
tecznych i niepodwazalnych zasad regulujacych stosunki polityczne
(Gerhardt, 1996, s. 467-469). Takowe za$ zdaniem Kanta moga by¢
uzyskane tylko na apriorycznej drodze rozumowania. Na ich uformo-
wanie nie majg zatem wplywu ani biezace politycznie realne fakty,
ani dotychczasowa praktyka polityczna, ani tez skutecznos¢ kon-
kretnego politycznego dziatania. Obowiazuje bowiem tu wskazana
wczesniej Kantowska regula, ze powinnosci czy obowiazki czlowieka
nie maja zadnego zwiazku z jego konkretnym postepowaniem, to
znaczy praktyka ludzkich zachowan nie moze determinowac wy-
znaczania powszechnych zasad wlasciwego postepowania. Jesli tak
spojrzymy na marzyciela, to Kantowego projektu nie potraktujemy
jak zartu, mimo odwotania si¢ przez niego do satyrycznego szyldu.
Jest to bowiem , filozoficzny projekt”, co znaczy, ze jest jak najbar-
dziej powazna propozycja wykazujacg sposob uzgodnienia z soba
moralnosci (filozofii) i polityki. Marek Siemek (2002, s. 112) zaznacza
przy tym, ze rzeczony podtytul: , filozoficzny projekt” szczegolnie
mocno podkresla wage Kantowskiej propozycji. Tekst ten nie jest
jakim$ urojeniem umystu, ktéry mocno przekroczyt zakres swoich
kompetencji, nie jest tez czysto publicystyczna wypowiedzia filozofa,
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ktory niejako ,, przy okazji” sktada jakas propozycje, nawet z pewnym
przymruzeniem oka (satyryczna). Dla Kanta projekt pokoju jest nie-
zbywalna czescia jego filozoficznego namystu, a nawet wiecej — jest
koniecznym uzupetnieniem jego filozoficznych rozwazan, poniewaz
»filozofie te dopetnia oraz wzbogaca”.

6. IDEA WIECZYSTEGO POKOJU JAKO ZWIAZEK
MORALNOSCI I POLITYKI

Etyka (moralnos¢) i polityka jawig sie w transcendentalnym powia-
zaniu. Moralnos¢ udziela powszechnosci, opisuje powinnosci i obo-
wiazki, ktérym podlegaja wszyscy. W ostateczniej postaci wyrazem
owej koniecznej powszechnosci jest powszechne prawo, co z kolei
sankcjonuje istnienie panstwa prawa (Rechtstaat). W owym panstwie
Scierajg si¢ dwie ludzkie dominanty, z jednej strony warunki Zy-
cia wspdlnotowego zawsze regulowane przez powszechne prawo,
z drugiej indywidualne sktonnosci do dziatania wedle jedynie tyl-
ko wtasnego interesu. Kant buduje na tym gruncie réwniez relacje
miedzypanstwowe: powinny by¢ one regulowane powszechnymi
prawami, zarazem jednak kazde panstwo dziata we wlasnym ukry-
tym interesie, ktory nie zawsze jest zgodny z interesem innych. Jak-
kolwiek przebiega ten proces, to zawsze dziata zasada, ze w sferze
polityki wystepuje przymus intersubiektywnie powszechnej wazno-
$ci, co sprawia, ze wszelki niemoralnie dziatajacy podmiot stara sie
ukry¢ swe dziatania przed innymi. Posuwa sie zatem do ktamstwa
i zatajenia, a ogdlnie mowiac do dziatania niejawnego, ukrytego (Wil-
liams, 1992, s. 222-225). Takiemu szkodliwemu procesowi zapobiega
powszechnos$¢ jawnej formy dziatania, co powoduje, ze dziatajacy
niejawnie musi liczy¢ sie z sankcjami i kara. Wszystko to sprawia,
ze istnieje nieodparta potrzeba publicznej racjonalizacji i moralnego
uprawomocnienia wlasciwych regut rzadzacych relacjami miedzy
podmiotami zycia politycznego. W tym znaczeniu nalezy odczyty-
wac filozoficzny projekt miedzynarodowego pokoju autorstwa Kanta.
Konstruuje on zasady, reguly i maksymy budujace wlasciwie, zatem
z istoty transcendentalne, ale powszechnie wazne struktury relacji
miedzy panstwowych. W obszarze tym powinny dziata¢ wtasciwe
podmioty, czyli , panfistwa celéw”, w ktorych panuje republikariska
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z istoty idea jednos$ci obywatelstwa i zwierzchnictwa. Ustrdj republi-
kaniski wydaje sie Kantowi jedynym w petni wartym wszelkiego dzia-
fania w przestrzeni politycznej. Realizujac zatem projekt wieczystego
pokoju urzeczywistnia takze idee republiki zachowujacq doskonata
harmonie miedzy intersubiektywnga przestrzenig jawnosci w zyciu
publicznym a subiektywna, zindywidualizowana sfera sktonnosci
i usposobien. Wedtug Marka Siemka (2002, s. 126-127) Kant osiaga
w tym zgodnos¢ miedzy moralnoscia i polityka, miedzy marzenia-
mi filozofa i realizmem polityka-praktyka. Filozof wnioskuje z tego
swoj stawny poglad o przymusie prawa i panstwie diabtéw. Pod-
porzadkowanie bowiem swego praktycznego postepowania moral-
nym obowiazkom wcale nie musi wiazac si¢ z osobistym przekona-
niem i wewnetrzna akceptacja owych zasad (prawa). Innymi stowy,
zachowania polityczne w sferze publicznej, ktore stuza tworzeniu
i umacnianiu powszechnego fadu ludzkiej wspolnoty, wynikaja tylko
i wylacznie z przymusu prawa w imie¢ wolnosci, co zdaniem Kanta
bez problemu moze skutecznie regulowac miedzypanstwowe relacje,
a zatem prowadzi¢ do ustanowienia ostatecznego fadu, czyli wiecz-
nego pokoju. Zarazem dla filozofa nie ma zadnego znaczenia, czym
kieruja si¢ indywidualnie (subiektywnie) poszczegolne panstwa.
Same moga by¢ ztozone nawet w niemoralnych jednostek, obywa-
teli, co wcale nie przeszkadza, ze panstwa te sa poprawne i dobre.
Czytamy bowiem: , Problem zorganizowania panstwa jest rozwiazy-
walny, mowiac bez ogrédek, nawet dla narodu diabtow (jesli tylko
posiadaja one rozum)” (Kant, 2012, s. 374). Mozna wiec ukonstytu-
owac polityczne struktury zupelnie abstrahujac od indywidualnego
nastawienia i skfonnosci, co w rezultacie sprawia, ze to nie cnoty, ale
twarda koniecznos¢ (formalny przymus) stoi u podstawy kazdego
organizmu politycznego, w tym panstwa. Podobnie tad pokojowego
wspotzycia miedzy panstwami (nawet ,, panstwami diabtow”) opiera
si¢ na niezbywalnym przymusie formalnych regut ogélnych. Zara-
zem istnieje nierozerwalny zwiazek miedzy wtasciwym ustrojem
owych panstw (czyli republikanska zasada obywatelskiego ustroju
wolnosci jednostek podporzadkowanych powszechnej obowiazy-
walnosci prawa) a trwatym pokojem. Wychodzac wiec od dobrego
ustroju republikanskiego mozna zbudowac podstawy trwatych po-
prawnych relacji miedzy , republikaniskimi” panstwami, a to prowa-
dzi ostatecznie do ustanowienia niezbywalnego pokoju $wiatowego.
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Postulat potaczenia teorii z praktyka Kanta ma zatem jak najbar-
dziej uzasadnialng, bo racjonalna podstawe. Zwiazany jest logiczna
koniecznoscia, dlatego nie wymaga empirycznego potwierdzenia
w dotychczasowej praktyce politycznej. Jego obowiazywalnos¢ —
0 czym juz wspominatem — nie wynika z analizy realnych zachowan
ludzi w przestrzeni publicznej, a pafistwa w przestrzeni miedzyna-
rodowej. By¢ moze Kant znajduje zatem klucz do dylematu pogo-
dzenia politycznej teorii (marzenia, snu teoretykéw) z politycznym
realizmem (praktyka). Moze zawierac si¢ on w postulacie realizacji
czegos (w tym przypadku idei wieczystego pokoju) uzasadnionego
tym, Ze nie zostalo udowodnione, aby owo co$ bylo niemozliwe
do zrealizowania. W rezultacie wiec jako mozliwe powinno zosta¢
podjete jako cel dziatania. Wieczysty pokdj jako projekt filozoficzny
nie jest wiec zartem zniedoteznialego filozofa, ale marzeniem, ktére
winno determinowac wysitek ludzkosci.

BiBLIOGRAFIA

Aron, R. (1996). Peace and War. A Theory of International Relations, trans.
by R. Howard, A.B. Fox. New York: Doubleday.

Borries, K. (1973). Kant als Politiker. Aalen: Scientia Verlag.

Brandt, R. (1996). Quem fata non ducunt, trahunt: Der Staat, die Staaten
und der friedliche Handel. W: Der Vernunftfrieden. Kants Entwurf im
Widerstreit, Hrsg. K.-M. Kodalle. Wiirzburg: Konigshausen & Neu-
mann, s. 61-86.

Buchner, W. (1996). Kant — panstwo i prawo. Krakow: Aureus.

Cavallar, G. (1992). Pax Kantiana. Systematisch-historische Untersuchung
des Entwurfs ,, Zum ewigen Frieden” (1795) von Immanuel Kant. Wien —
Koln — Weimar: Bohlau Verlag.

Gerhardt, V. (1996). Ausiibende Rechtslehre. Kants Begriff der Politik.
W: Kants in der Diskussion der Moderne. Hrsg. Y. Kato, G. Schonrich.
Frankfurt a. M.: Suhrkamp, s. 464-478.

Hoffe, O. (1995). Einleitung: Der Friede — ein vernachlassigtes Ideal.
W: 1. Kant, Zum ewigen Frieden. Berlin: Akademie, s. 1-28.

Hoffe O. (2001). , Kénigliche Vilker”. Zu Kants kosmopolitischer Rechts- und
Friedenstheorie. Frankfurt a. M.: Suhrkamp Verlag.

Jaspers, K. (1968). Kants ,, Zum ewigen Frieden”. W: Aneignung und Po-
lemik, Hrsg. H. Saner. Miinchen: Piper, s. 205-232.

47



JACEK SURZYN

Kant, I. (2012). Dzieta zebrane. Tom VI. Pisma po roku 1781, red. M. Jan-
kowski, T. Kup$, M. Marciniak, M. Zelazny. Torui: Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika.

Koslowski, P. (1985). Staat und Gesellschaft bei Kant. Tiibingen: ].C.B. Mohr.

Meier, Ch. (2012). Powstanie politycznosci u Grekéw, przet. M.A. Cichocki.
Warszawa: Teoligia Polityczna.

Saner, H. (1995). Die negativen Bedingungen des Friedens. W: Imma-
nuel Kant. Zum ewigen Frieden, Hrsg. O. Hoffe. Berlin: Akademische
Verlag, s. 43-67.

Siemek, M.J. (2002). Wolnos¢, rozum, intersubiektywnosé. Warszawa:
Terminus.

Stosunki miedzynarodowe. Geneza, struktura, dynamika. Red. E. Halizak,
R. Kuzniar. Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego,
2006.

Szczepanski, ]. (2017). Filozofia polityczna Immanuela Kanta. Krakow: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego.

Vasques, J. (1982), The Power of Power Politics: A Critique. New Jersey:
Rutgers University Press.

Voegelin, E. (2013). Swiat Polis, przet. M.J. Czarnecki. Warszawa: Teologia
Polityczna.

Williams, H. (1992). Morality or Prudence? Kant-Studien, 83, s. 222-225.

Copyright and License

This article is published under the terms of the Creative Commons
@ ® @ Attribution — NoDerivs (CC BY- ND 4.0) License

BY ND http://creativecommons.org/licenses/by-nd/4.0/




TADEUSZ KRZYSZTOF SZNAJDERSKI

I\ http://orcid.org/0000-0002-4427-8309
. Uniwersytet Gdanski
\\ Instytut Filozofii, Socjologii i Dziennikarstwa
DOI: 10.35765/HP.1864
Horyzonty Polityki
2020, Vol. 11, N° 34
Filozofia Oswiecenia:

natura — spoleczenstwo —
umowa spoleczna — wlasnos¢

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Celem pracy jest charakterystyka koncepcji prawa natury,
spoleczenstwa, umowy spolecznej, wlasnosci gtéwnych filozoféw Oswiecenia
J. Locke’ai].J. Rousseau.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Problematyka badan zaprezento-
wana w pracy ma charakter eksploracyjny i odpowiada na nastepujace pytania:
Jakie sa gtéwne elementy Oswiecenia jako epoki filozoficznej? Jakie byty kon-
cepgje spoteczenstwa i umowy spotecznej J. Locke’a oraz J.J. Rousseau? Jakie
byly teorie wlasnosci w teoriach obu mysélicieli ?Metode badawcza oparto na
analizie pogladdw i fragmentéw tekstow gléwnych prac]. Locke’ai].]. Rousseau.

PROCES WYWODU: Artykut sktada sie z dwdch czesci. W pierwszej zawarta
jest charakterystyka okresu Oswiecenia. Druga obejmuje charakterystyke spo-
leczenstwa, umowy spotecznej, wlasnosci i wladzy politycznej obu myslicieli.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWE]: Autor przedstawia, ze obie koncepcje
Locke’a i Rousseau uznajq za najistotniejsze: samodzielno$¢ swiata przyrody,
spoleczenstwa i podmiotu ludzkiego w poréwnaniu z wcze$niejszymi teoriami
filozoficzno-spotecznymi. Prawa natury i umowy spoteczne sa podstawg norm
moralnych.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDAC]JE: Obie przedstawione
oswieceniowe koncepcje cztowieka i spoteczenistwa oparte sa na koncepgji na-
tury i praw natury stworzonych przez Boga. Natura jest okresem pierwotnym,

Sugerowane cytowanie: Sznajderski, T.K. (2020). Filozofia O$wiecenia: 49
natura — spoteczenstwo — umowa spoteczna — wlasnosé. Horyzonty Polityki,
11(34), 49-65. DOLI: 10.35765/HP.1864.
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wzorcowym, doskonatym. Wiasnos¢, relacje egoistyczne miedzy ludzmii wladza
utrudniaja zycie i rozwdj cztowieka. Na podstawowych ideach teorii filozoficz-
nych Locke’a i Rousseau zbudowane zostaly fundamenty catej epoki Oswiecenia.

SLOWA KLUCZOWE:
Oswiecenie, spoteczenstwo, umowa spoteczna, J. Locke,
J.J. Rousseau.

Abstract

THE PHILOSOPHY OF ENLIGHTENMENT: NATURE -
SOCIETY -SOCIAL CONTRACT -OWNERSHIP

RESEARCH OBJECTIVE: The purpose of the work is to characterise the concept
of the law of nature, society, social contract, ownership developed by the main
philosophers of Enlightenment, J. Locke and ].J. Rousseau.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The research topics presented
in the paper are exploratory and answer the following questions: What are the
main elements of Enlightenment as a philosophical era? What were the concepts
of society and social contract developed by J. Locke and ].J. Rousseau? What were
the theories of ownership developed by both philosophers? The research method
was based on the analysis and fragment of texts by J. Locke and ].J. Rousseau.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The article consists of two parts. The
first contains the characteristics of the Enlightenment period. The second pre-
sents the characteristics of society, social contract, ownership developed by
both thinkers.

THE RESEARCH RESULTS: The author shows that the concepts of both Locke
and Rousseau emphasise the independence of the world of nature, society and
a human subject in comparison with the earlier philosophical and social theories.
The laws of nature and social contracts are the basis of moral norms.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS: The two En-
lightenment concepts of man and society are based on the concept of nature
and the laws of nature created by God. Nature is a primary, exemplary, perfect
period. Ownership, egoistic relations between people and power impede human
life and development. The principal ideas of both thinkers laid the foundation
for the Enlightenment.

KeywoRrbps:
Enlightenment, society, social contract, J. Locke, J.J. Rousseau
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1. WPROWADZENIE

Historyk filozofii badajacy na przestrzeni dziejow gltéwne idee filo-
zoficzne, do ktérych zalicza sie koncepcje Boga, natury, czlowie-
ka, praw natury, praw moralnych, a takze analizujacy cate okresy
mysli ludzkiej, jak na przyktad Oswiecenie, wyraznie stwierdza, ze
poszczegolne idee zmieniaty swoje znaczenie w calosci poszczegol-
nych systemow myslowych; tak samo zmieniala si¢ charakterystyka
i gtowne hasta filozoficzne w ramach okreslonych okreséw kultury
i cywilizagji.

Oswiecenie byto wyodrebnionym okresem mysli ludzkiej, w kto-
rej wyraznie inng role niz w okresach wczesniejszych odgrywaty
koncepcja natury, praw natury, czlowieka i spoteczenistwa. Cechy
réznicujace O$wiecenie od okresow wczesniejszych stanowity istotng
zawarto$¢ poszczegolnych pogladow filozofow tworzacych te epoke.

Celem artykutu jest ukazanie i charakterystyka podstawowych
idei w teoriach filozoficznych dwoch gtéwnych myslicieli, ktorzy
wptyneli na powstanie i ksztattowanie sie zasadniczych zrebéw Wie-
ku Rozumu. Wskazuje na powiazania i relacje poszczegdlnych waz-
nych idei miedzy soba (Bog Stworca —natura — prawa natury — prawa
moralne — cztowiek — spoteczenstwo — prawa wiasnosci) w ramach
koncepgiji filozoficznej konkretnego myséliciela.

Metoda wykorzystana w tym celu jest metoda opisowa, charak-
teryzujaca poszczegolng idee w ramach catosciowej koncepgiji filo-
zoficznej Johna Locke’a oraz Jana Jakuba Rousseau, ukazujaca przy
tym jej specyfike jako elementu tworzacego Oswiecenie.

Hipoteza badawcza jest teza, ze konstytutywne elementy Oswie-
cenia zbudowane zostaly jak przystowiowe cegly tworzace budowle,
przez poszczegodlne idee filozofii J. Locke’a i J.J. Rousseau.

2.CHARAKTERYSTYKA OSWIECENIA

Rozum byt jedna z fundamentalnych idei tworzonego nowego okre-
su. W Sredniowieczu byta to wiara wsparta aktywnoscia intelektu.
W koncepcji Oswiecenia zaufanie do naczelnej, nadrzednej pozydji
rozumu bylo podstawowym hastem. Zdaniem Hansa-Georga Gada-
mera ,,ogolna tendencja O$wiecenia polega na tym, aby nie uznawac
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zadnego autorytetu i wszystko rozstrzygac przed trybunatem rozu-
mu” (Gadamer, 2007, s. 262). Rozum stat si¢ najwazniejszym czynni-
kiem tworzenia nowej autonomicznej koncepcji cztowieka. Gadamer
podkresla nadanie najwyzszej rangi rozumowi. Nie chodzi tylko
o rozum jako jedno z narzedzi poznania, ale o naczelne kryterium
uznawania i przyjmowania twierdzen za prawdziwe — tworzenia
totalnego racjonalizmu. Dzigki rozumowi cztowiek nie tyle moze
poznawac $wiat, co zawsze czynil, ale catkowicie go poja¢. Rozum
wyzwala nas z wszelkich ograniczen. Podstawowe hasto Oswiece-
nia sformutowane jest w nastepujacy sposéb: ,, Proprium pro numine
lumen” (zamiast boskiego $wiatlo wiasne). Rozum pozwala w petni,
bez zadnych ograniczen, pozna¢ nature $wiata i nakazuje poddac
jego krytyce koncepcje czlowieka, spoteczenstwa, zasady moralne
i religijne, instytucje oraz historie.

Dla Ernsta Cassirera Oswiecenie to wiek rozumu. Wszechwladna
racjonalnosc jest tematem naczelnym.

Wiek XVIII przenikniety jest wiarg w jednos$¢ i niezmienno$¢ rozu-
mu. Jest on tym samym dla wszystkich myslacych podmiotéw, dla
wszystkich narodéw, epok i kultur (Cassirer, 2010, s. 4).

Najbardziej znanym okresleniem wyjasniajacym interesujaca nas
epoke jest sformutowanie Immanuela Kanta: ,,Oswieceniem nazywa-
my wyjscie cztowieka z niepetnoletnosci, w ktéra popadt z wiasnej
winy” (Kuderowicz, 2000, s. 194). Okres niepelnoletnosci to czasy
przeszte, najczesciej kojarzone ze Sredniowieczem, gdy do najwaz-
niejszych twierdzen filozoficznych dochodzilo si¢ na podstawie teo-
retycznej spekulacji dedukcyjnej, w oderwaniu od danych zmysto-
wych doswiadczalnie sprawdzalnych, wiary religijnej, autorytetow
historycznych i tradycji.

W okresie niepelnoletnosci cztowiek byt traktowany jako
przedmiot uzalezniony w swym istnieniu i dziataniu od Boga, nie
mogacy samodzielnie funkcjonowac korzystajac ze swojego rozumu.
Podmiot ludzki w swym dziataniu poddany byt ocenom moralnosci
religijnej, ktora byta oparta na teologii, a nie wyrastata z racji rozu-
mowych i doswiadczalnych.

Czas niepelnoletnosci czesto bywat porownywany z okresem irra-
cjonalnosci i przesadow. Podstawowa, plastyczna definicjq tej epoki
bylo sformutowanie , O$wiecenie”, kojarzone ze swiatlem rozumu.
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Cztowiek w swych poszukiwaniach, poznaniu coraz wiecej i pelniej
korzystat z rozumu. Swiat przyrody jako teren dziatar ludzkich zo-
stat catkowicie otwarty dla rozumu. W teoriach Oswiecenia podmiot
ludzki za jego pomoca nie tylko jest w stanie wszystko wyjasnic, ale
moze tez poznac otaczajacy go swiat fizyczny. W ten sposob staje sie
aktywnie funkcjonujacym podmiotem samodzielnie tworzacym swdj
los, w przeciwienstwie do wczesniejszego okresu, gdy byl biernym
podmiotem zaleznym od wszechmogacego Absolutu.

Wyrdznikiem petnoletnosci wedlug Kanta jest autonomia i sa-
modzielno$¢ cztowieka, a takze swiat samodzielnie rozwijajacy sig
z pomoca statych praw natury, porownywany z wielkim mecha-
nizmem lub zegarem. Podstawowym czynnikiem wyrdzniajacym
rzeczywistos$¢, do ktorego odwotywali sie¢ mysliciele O$wiecenia,
byta natura pojmowana najczesciej jako swiat przyrody. Okres ten
cechowala rowniez nowa teoria moralnosci oparta nie na religii, ana
stalych prawach natury, definiujaca przyjemnosc lub uzytecznos¢
jako dobro moralne.

Podsumowujac, Oswiecenie dla Kanta byto przetomem kultural-
nym, polegajacym na zdobyciu umiejetnosci samodzielnego postu-
giwania si¢ rozumem przez podmiot ludzki. Dzigki rozumowi czlo-
wiek rozpoczat autonomiczne funkcjonowanie w swiecie przyrody,
stajac sie glownym podmiotem w naturze.

Oswieceniowa wizja rozumu to koncepgja ratio, catkowicie, bez
granic analizujaca $wiat, rozjasniajaca wszelkie tajemnice, dajaca
wiedze pewna i pelng. Oswiecenie glosi

zaufanie do naturalnych mozliwosci poznawczych czlowieka oraz
przeswiadczenie, ze $wiat jest z istoty prosty i nie ma w nim nic
tajemniczego i irracjonalnego (Baczko, 1961, s. 19).

Celem epoki Oswiecenia jest stworzenie zasad dotyczacych spo-
leczenistwa i moralnosci wylacznie na fundamentach racjonalnych.

Oswiecenie jest tez okresem, w ktérym XVIII-wieczna idea wol-
nosci stata sie niezbywalnym skltadnikiem kultury ludzkiej, ,0sia
zarowno refleks;ji historycznej, moralnej i prawnej, jak i moralnosci
oraz zycia spolecznego” (Lisicki, 1992, s. 39). Oswiecenie to okres
dyskusji o wolnosci, stawiajacej kwestie okreslenia jej granic i moz-
liwosci, wyjasniajacej zasady dokonywanych w jej imie wybordw,
a takze zwiazanej z nia odpowiedzialnosci. Z jednej strony dyskusja
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ta prowadzita do wnioskéw, ze ,aby mozna byto mowic o wolnosci,
musi istnie¢ dobro, na ktére ona odpowiada” (Lisicki, 1992, s. 40).
Z drugiej strony wsrdd jej tez znalazlo si¢ dazenie nie tylko do wol-
nosci indywidualnego uksztattowania siebie, lecz takze do gwarancji
liberalnie uksztattowanych dziedzin zycia catego spoteczenstwa.
Idee rewolucji francuskiej: wolnos¢, rownos¢, braterstwo sa czynni-
kami ksztaltujacymi spoteczenstwo od korica XVIII wieku do czaséw
wspotczesnych. Zmienity one wczesniej uksztaltowane spoteczen-
stwo stanowe, w ktorym poszczegdlne jednostki nie miaty réwnosci
ani wolnosci, nie mogty tez zmieniac¢ stanu (najczesciej trzeciego),
w ktorym sie urodzily i pracowaty. Model spoteczenstwa i koncepcja
cztowieka przez ostatnie dwiescie lat mocno si¢ zmienity w kierunku
wiekszej podmiotowosci poszczegolnych obywateli. Zawdzieczamy
to ideom Oswiecenia.

3.JOHNA LOCKE’ATJANA JAKUBA ROUSSEAU
KONCEPCJA CZLOWIEKA I SPOLECZENSTWA

John Locke (1632-1704), najwybitniejszy w tym okresie filozof w An-
glii, zapoczatkowal nowe spojrzenie na czlowieka i spoteczenstwo.
W swej filozofii wzorowat si¢ na opisowym przyrodoznawstwie
i medycynie (Tatarkiewicz, 2005, s. 110), dlatego odmiennie niz byto
to w dotychczasowej filozofii sformulowat koncepcje Boga i czto-
wieka. Jedng z waznych cech O$wiecenia byto , pomniejszenie” roli
Boga, w odniesieniu do jego relacji z czlowiekiem i $wiatem przy-
rody. Absolut nie jest juz centrum cztowieka i Swiata, zredukowany
zostat do Pierwszej Przyczyny, stworzyciela swiata natury i ludzi.
Fundamentalng ideg filozofii jest natura i prawa natury.

Locke w swej koncepdji filozoficznej przedstawit czlowieka jako
stworzenie rozumne, ktore jest mocno zwiazane ze $wiatem natury
i stworzone zostalo przez Boga. Natura stanowi nie tylko swiat przy-
rody nieozywionej, ale i ozywionej, gdzie byt ludzki jest najdoskonal-
szym elementem. Natura, przez fakt stworzenia przez Boga, stata si¢
no$nikiem statych, niezmiennych praw, zgodnie z ktérymi si¢ rozwija.

Stworca powotat cztowieka do egzystencji i nadat mu prawa na-
tury, wedlug ktérych podmiot ludzki zyje na ziemi i wypelnia swa
misje. Dobry czyn cztowieka jest wowczas, gdy jest zgodny z prawem
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natury. Spoteczenistwo uzasadnia réwniez pozytywne postepowanie
wobec innych oséb.

J. Locke uwazal, ze cztowiek jest istota spoteczna. Jednostki sa
wolnymi podmiotami, ktore ksztaltujg Zzycie spoleczne zgodnie ze
swa wola. Stosunki spoteczne miedzy ludzmi w stanie natury okre-
$lane byly przez trzy czynniki: réwnos¢, wolnosc i brak naturalnej
zalezno$ci miedzy nimi (Locke, 1992, s. 165). Z rownosci wynika
wzajemna milo$¢ miedzy ludzmi. Locke nazywat ja zlota zasada,
ktora jest podstawa fadu w zyciu spotecznym. Jest to zasada mito-
Sci blizniego: bedziesz mitowat blizniego swego jak siebie samego.
Wolnos¢ oznacza wolno$¢ osoby i posiadania wtasnosci.

Wszyscy ludzie, wedlug J. Locke’a, sa rowni i niezalezni, nikt nie
powinien wyrzadzac drugiemu ,,szkod na zyciu, zdrowiu, wolnosci
i majatku” (Locke, 1992, s. 166).

Glosit on tez, ze Stwdrca uczynit cztowieka istota towarzyska, spo-
feczng (Locke, 1955, t. 1, 5. 9). Kazdy zatem podmiot zobowigzany jest
do zachowania siebie samego i bliznich'. Ludzie majq powstrzymac
sie od naruszania uprawnien innych i wyrzadzania sobie wzajemnie
krzywd oraz majq przestrzegac¢ postanowien natury (Locke, 1992,
s. 167).

Locke uwazat réwniez, ze wazng role w budowie i wzmacnianiu
spoleczenstwa odgrywa rozum. Dzigeki niemu wzmacniajq si¢ zwigz-
ki miedzy ludzmi. Poszczegolne jednostki poznaja, ze wspolnota
jest ich naturalnym miejscem rozwoju, wyznaczonym i kierowanym
przez prawa natury. To wtasnie dzieki rozumowi podmiot ludzki
uswiadomil sobie, Ze te jego potrzeby, ktore sq wspolne z innymi
ludZmi, przeradzaja si¢ w potrzeby wzajemne, co wzmacnia spote-
czenstwo (Locke, 1992, s. 217).

J.J. Rousseau przedstawiat, nieco odmiennie niz Locke, koncep-
gje cztowieka w relacji do spoteczenstwa. Rousseau (1712-1778) byt
Szwajcarem urodzonym w Genewie. Nie uczeszczat do szkét filozo-
ficznych, ale jego poglady o zyciu na fonie przyrody, bezposredni
kontakt z przyroda ozywiona byly niezwykle popularne na salonach
francuskich (Tatarkiewicz, 2005, s. 170).

1 ,Kazdy jest zobowigzany do zachowania siebie samego i (...) powinien takze,
wedtug swych mozliwosci, zachowa¢ reszte rodzaju ludzkiego” (Locke,
1992, s. 166-167).
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Filozof z Genewy uwazal, ze czlowiek natury zyje dla siebie, z ni-
kim i z niczym nie jest zwigzany i sam sobie wystarcza, nie musi
zatem zy¢ w spoleczenstwie. Apelowat w Emilu: ,,Czlowiecze! Za-
mknij istnienie swoje w sobie samym, a nie bedziesz wigcej cierpiat”
(Rousseau, 1955, t. 11, s. 75).

Czlowiek szczgsliwy to czlowiek Zyjacy samotnie, zgodnie z pra-
wami natury, niepotrzebujacy innych podmiotéw ludzkich. W filo-
zofii Rousseau dominujaca ideq jest natura Zywa, a nie Bég. Natura
ijej prawa wyznaczaja kierunek postepowania cztowieka. W relacjach
miedzyludzkich, jego zdaniem, najgorsze, co moze spotkac jednostke,
to by¢ zdanym na taske innych ludzi (Rousseau, 1956, s. 207). Blizni
powoduje, ze podmiot ludzki przestaje zy¢ dla siebie, ale —jak okre-
$lal Rousseau —,,dziata poza sobg”, potrafi zy¢ tylko w opinii drugich.
Liczy si¢ bowiem nie tyle on sam i dziatanie zwigzane z utrzymaniem
jego zycia, zaspokojeniem potrzeb, co z checia przypodobania si¢
innym: , wszystko sprowadza si¢ do pozoroéw, wszystko staje sie
podrobione i sztuczne” (Rousseau, 1956, s. 227).

Cztowiek wlaczajac sie w spoleczenstwo staje sie staby, sztucz-
ny, uczy si¢ ponizac ludzi, ptaszczy¢ przed innymi. Spoteczenstwo
to obraz przemocy silnych i uciemiezenia stabych (Rousseau, 1956,
s. 134).

Stosunki ludzkie, zdaniem Rousseau, oparte sg przewaznie na sile
i interesie. Podstawowe prawo wszystkich spoteczenstw polega na
stalym popieraniu silnego przeciw stabemu i posiadajacego przeciw
pozbawionemu wszelkiej wlasnosci (Rousseau, 1955, t. 1L, s. 42).

W spoteczenstwie miedzy ludzmi istnieje obtuda, sztucznos¢,
rywalizacja i konkurencja wobec drugich (Rousseau, 1956, s. 203).

Cztowiek z wolnego i niezaleznego staje si¢ zaleznym i — jak do-
daje Rousseau —niewolnikiem innych ludzi. Musi zatem ciagle stara¢
sie o zainteresowanie drugich swoja osoba.

Ludzi w spoteczenistwie

pozera ambicja, nieugaszona zadza poprawienia swej sytuacji, w po-
réwnaniu z sytuacja sasiada, nie tyle z prawdziwej potrzeby, ile by sie
wznie$¢ ponad niego, wpaja wszystkim ludziom nikczemnga sklon-
nosc¢ do szkodzenia sobie wzajemnie (Rousseau, 1956, s. 202).

J.J. Rousseau negatywnie oceniat role spoleczenistwa w zyciu
jednostki ludzkiej, twierdzac, Ze inni ludzie sg dla pojedynczego
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cztowieka Zrodiem nieszczeécia®. Jego zdaniem, podmiot ludzki sile
do rozwoju czerpie z natury.

Filozof z Genewy negatywnie ocenial role spoteczenstwa na pod-
miot ludzki. Niemniej uwazal, Ze czlowiek natury jest wzorem do
nasladowania, poniewaz zyje zgodnie z wymogami prawa natury,
ktore stworzone zostaly przez Boga.

Rousseau, odmiennie niz Locke, uwazat, Ze rozum nie odgrywa
tak pozytywnej roli w zyciu spotecznym. Istotnym warunkiem zy-
cia ludzkiego jest zgodnos¢ z natura, w ktorej rozum nie tylko nie
odgrywa tworczej roli, ale spelnia funkcje destrukcyjng (Rousseau,
1955, t. 1, 5. 73).

4. JOHNA LOCKE'A KONCEPCJA UMOWY
SPOLECZNE], WLASNOSCI I WEADZY

J. Locke podkresdlat egalitaryzm ludzi w pierwotnym spoteczenistwie:
,Wszyscy ludzie sg z natury rowni” (Locke, 1999, s. 199). Sprowadza
sig to do rownego uprawnienia, jakie kazdy cztowiek ma wobec swej
naturalnej wolnosci, aby nie podlega¢ woli ani wtadzy innego czto-
wieka. W spoteczenstwie réwnych i wolnych ludzi panuje zaufanie,
zyczliwo$¢ i che¢ niesienia pomocy.

W pierwszym spoteczenstwie ludzie nie byli zalezni w znaczeniu
poddanstwa i zniewolenia. Nikt nie pracowat dla drugiego cztowie-
ka w sposodb niezgodny z zasadami réwnosci i wolnosci. W opinii
angielskiego filozofa cztowiek ogranicza swoje prawa osobiste w sto-
sunku do spoteczenistwa, a w zamian spoleczenistwo gwarantuje mu
obrone zycia, praw, wolnosci i wlasnosci. Ograniczenie indywidual-
nych, osobistych praw jest potrzebne do harmonijnego wkompono-
wania sie w duza grupe spoteczna. Kazdy czlonek tej spotecznosci
w pewnym stopniu rezygnuje ze swej pelnej indywidualnosci, aby
stac si¢ elementem catosci, czyli spoteczenstwa. Za to otrzymuje on
gwarangje uczestniczenia w zyciu spolecznym na rownych prawach
zapewniajacych jego podstawowe uprawnienia, wolnos¢ osobista
oraz wlasno$¢ wraz z prawem do jej przekazywania. Byt to pewien

2 ,,Wszystko wychodzac z ragk Stwdrcy jest dobre, wszystko wyrodnieje w reku
cztowieka”. (Rousseau, 1955, t. 1, s. 9).
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rodzaj umowy spolecznej zawartej miedzy pojedynczym cztowie-
kiem a spotecznoscig. Wedlug Locke’a, w celu zorganizowania do-
brego spoteczenstwa nalezy tak powiazac spotecznos¢ z dziataniem
poszczegolnych tworzacych je podmiotoéw, zeby, pracujac na rzecz
indywidualnego dobra osobistego, realizowac jednoczesnie dobro
wspolnoty (Locke, 1992, s. 271).

Filozof angielski twierdzil tez, ze pojedynczy cztowiek zrzeka sie
cze$ci swoich uprawnien za cene przynaleznosci do spoteczenstwa.
Zgoda wolnych ludzi czyni ich cztonkami wspdlnoty. Wyrazaja ja
oni nie wszyscy razem, lecz kazdy indywidualnie w sposob domysl-
ny, w momencie, gdy staje si¢ petnoletni. Cztowiek przystepuje do
wspolnoty dla ,zachowania swego zycia, wolnosci i majatku” (Loc-
ke, 1992, s. 251). Ludzie wchodzac do spoteczenistwa przekazuja na
jego rzecz rownos¢, wolnosc i wladze wykonawecza, ktéra posiadali
w stanie natury po to, aby wspdlnota obywatelska kierowata nig
w taki sposob, jakiego wymaga dobro spoteczne.

Cztowiek-wlasciciel, przez fakt posiadania majatku na terytorium
wspolnoty, zobowiazany jest przez caty czas korzystania ze swej wia-
snosci do podlegtosci wobec wladzy rzadzacej tym spoteczenstwem.
Posiadacz sklada milczaca zgode podporzadkowania sie wtadzom
spoleczenistwa juz przez sam fakt posiadania okreslonych dobr na
obszarze wspolnoty (Grzelinski, 2019, s. 111).

Wedtug Locke’a, we wspolnocie istnieje zasada podlegania wiek-
szosci i funkcjonowania zgodnie z ustaleniami i wolg wigkszosci. Spo-
leczenstwo, w ktérym funkcjonuje zasada dziatania zgodnie z wola
wiegkszosci i w ktorej kazdy czlonek rezygnuje na rzecz wtadzy pu-
blicznej z przystugujacej mu z mocy prawa natury wiadzy wykonaw-
czej, angielski filozof nazywa spoteczenstwem obywatelskim (Locke,
1992, s. 231). W takiej spolecznosci, mimo wspomnianej rezygnagiji,
jednostka jest niezwykle aktywnym podmiotem rozwijajacym siebie,
inne jednostki i cata wspdlnote.

Locke zaznacza przy tym, ze chociaz ludzie, bedac z natury wolni,
zrzeszyli sie¢ w jedno spoleczenstwo i ztozyli wladze w rece jednego
wladcy, maja jednak prawo odchodzi¢ od wspodlnoty, jesli z jakichs
waznych powodow nie akceptujq jej zasad.

John Locke w swojej koncepcji cztowieka mocno podkreslat, ze
spoteczenistwo chroni wlasnos$¢. Naczelnym celem, dla ktorego ludzie
acza si¢ we wspolnote i sami podporzadkowuja sig jej wladzom, jest
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zachowanie ich stanu posiadania (Locke, 1992, s. 151). Wiasnos¢ po-
wstaje poprzez wyodrebnienie z naturalnego stanu wspolnego, jed-
nak takie zawlaszczenie nie moze nastepowac ze szkoda dla innych
0sOb. Miara wlasnosci zostata ustanowiona na podstawie warto$ci
ludzkiej pracy — to praca tworzy wartos¢ wlasnosci:

Kto bedac postuszny Bogu czynit ziemie poddana, uprawiat i obsie-
wat jej cze$¢, przylaczyt ja w ten sposob do tego, co stanowito jego
wlasnos¢, do ktorej nikt inny nie miat prawa i nie mégt go jej pozbawic
nie wyrzadzajac mu krzywdy (Locke, 1992, s. 175).

Zaden cztowiek wszakze nie mogt przez prace podporzadkowaé
sobie i zawlaszczy¢ wszystkich dobr. Miara ta ograniczata majatek
kazdego wtasciciela do bardzo umiarkowanych proporgji. Locke
zakladal regule wyznaczajaca granice wlasnosci — kazdy czlowiek
moze posiadac tyle wlasnosci, ile moze jej wykorzysta¢. Nadmierne
zawlaszczenie rzeczy lub gruntu, ktérych wiasciciel nie jest w stanie
wykorzysta¢, tamie te regule.

Wedtug angielskiego filozofa, ludzie byli wiec uprawnieni do
zawlaszczania poprzez swa prace tyle darow natury, ile mogli zuzy¢.
Nie mozna wigc bylo zawlaszczy¢ wiecej ani tez dokonac tego ze
szkoda dla innych ludzi, gdyz zasobnos¢ natury byta w tym samym
stopniu pozostawiona takze dla innych, ktérzy mogli ja spozytkowac
dzieki swej pracowitosci. Kazdy podmiot ludzki posiadat wigc tyle,
ile mégl wykorzysta¢ (Locke, 1992, s. 188).

Praca jest zrédtem wiasnosci, a zatem, jesli cztowiek pracuje, to
nabywa nowe rzeczy dla zaspokojenia swych potrzeb. Cztowiek
moze swobodnie dysponowac swa wlasnoscia, moze jej tez uzywac,
darowac ja lub sprzeda¢. Podmiot ludzki nabywa prawo do posia-
dania wlasnosci dzigki pracy, ktora stuzy do jej nabycia.

Utworzone panstwo skutecznie chroni wiasno$¢ i majatek obywa-
teli. Zadaniem wtadzy jest tez zachowanie pokoju, strzezenie dobra
wspolnego (common good) i spokoju publicznego (civil peace). Najlep-
sz forma panstwa, zdaniem J. Locke’a, jest monarchia.
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5.JANA JAKUBA ROUSSEAU KONCEPCJA
UMOWY SPOLECZNE], WEASNOSCI I WEADZY

Znaczacy wptyw na poglady wspotczesnych miat takze J.J. Rousseau
ijego koncepcja umowy spotecznej. Zapozyczyt on od J. Locke’a pod-
stawowy mechanizm spotecznych ustalent prowadzacych do umowy
miedzy czlonkami wspolnoty. Wedlug filozofa z Genewy umowa
spoteczna zostaje zawarta pomiedzy wolnym czlowiekiem natury
a spotecznoscia. Indywidualny cztowiek ogranicza swoje prawa,
akceptujac zycie we wspodlnocie (Casssirer, 2010, s. 240).

Umowa spoteczna polegala, zdaniem Rousseau, na tym, ze ludzie
potaczyli sig, rezygnujac z czesci swej wolnosci dla obrony wszyst-
kich cztonkow powstalej wspdlnoty, ich majatku i praw: ,Wszyscy
oddajemy razem swoj majatek, osoby, zycie i wszystkie sily pod
najwyzsze kierownictwo woli powszechnej i kazdego uwazamy za
niepodzielng czes¢ catosci” (Rousseau, 1955, t. I1, s. 373). Takie byly
warunki umowy spolecznej, ,,dzigki ktorej stabemu przybylo jeszcze
wiezdw, a sit bogatemu, ktore wolnos¢ naturalng zniszczyty bezpow-
rotnie, utrwalily na zawsze panowanie wlasnosci i nieréwnosci.”
(Rousseau, 1956, s. 207). Prawo spoleczne stato sie regula wspolna
dla wszystkich obywateli.

Czlowiek natury istnieje wytacznie dla siebie i rozwija swa wolnosc.
Czlowiek spoteczny jest tylko jednostka utamkowa, ktérej znaczenie
zalezne jest od stosunku do catosci, jaka jest spoteczeristwo. Wspdlnota
zmienia jednostke w taki sposdb, ze podmiot nie czuje si¢ juz indywi-
dualna osobowoscia, ale elementem jednolitej zbiorowosci stanowiacej
spoteczenstwo (Rousseau, 1955, t. I, s. 11). Dzieki umowie spotecz-
nej jednostka bezpieczniej zyje i rozwija sie. Spotecznos¢ zbiorowa
gwarantuje podmiotowi przede wszystkim prawa wlasnosci, ktore,
zdaniem J].J. Rousseau, sa czasami wazniejsze od prawa wolnosci.

Filozof z Genewy wyrazat przekonanie, ze cztowiekowi natury
spoleczenstwo nie daje tak dobrych warunkéw rozwoju jak sama
natura. Dlatego tez uznawal, ze oddziatywanie spolecznosci na
jednostke jest rownie negatywne, jak destrukcyjny wplyw kultury,
nauki i cywilizacji. Czltowiek, przystepujac do wspdlnoty, nabiera
niedobrych cech: ,staje sie staby, lekliwy, uczy sie ponizac i ptasz-
czy¢, a migkki i zniewiescialy tryb zycia do reszty go rozhartowuje,
odbierajac mu odwage i sity” (Rousseau, 1956, s. 151).
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Podmiot ludzki przekroczyt granice posiadania. Posiadl nie tylko
to, co stuzy dla zaspokojenia jego potrzeb, ale rozpoczat wyscig, by
mie¢ wlasnosci jak najwiecej — wiecej niz maja inni ludzie. Tymcza-
sem rozsadnie posiadana wlasnos¢ mogta stuzy¢ opanowaniu swiata
przez cztowieka, co byto tez zgodne z zamiarem Stworcy.

Rousseau negatywnie oceniat powstanie wiasnosci. Uwazatl, ze
posiadanie niszczy podstawowa wartos¢ cztowieka — jego wolnosc.
Wrtasno$¢ ogranicza podmiot ludzki i zniszczyta takze rownos¢ mie-
dzy ludzmi®.

Zdaniem francuskiego filozofa, wlasnos¢ spowodowata pod-
stawowy podzial swiata na , moje” i ,twoje” (Rousseau, 1955, t. II,
s.217). Powstala grupa posiadaczy i pozniejszych bogaczy oraz bied-
nych i nieposiadajacych.

Wedtug Rousseau

ten, kto pierwszy ogrodzit kawatek ziemi, powiedziat ,to moje”
i znalazt ludzi dos¢ naiwnych, by mu uwierzy¢, byl prawdziwym
zatozycielem spoleczenistwa. Iluz to zbrodni, wojen, morderstw, ile
nedzy i grozy bylby rodzajowi ludzkiemu oszczedzit ten, kto by
kotki wyrwat lub réw zasypat i zawolat do otoczenia: ,Uwaga! Nie
stuchajcie tego oszusta, bedziecie zgubieni, gdy zapomnicie, ze ptody
naleza do wszystkich, a ziemia do nikogo”! (Rousseau, 1956, s. 286).

Filozof z Genewy przyznawal, ze kazdy cztowiek moze dowol-
nie rozporzadzac¢ tym, co posiada. Jednoczesnie jednak glosil, ze
posiadanie ogranicza wolnos¢ i niezaleznos¢ ludzka. Potwierdzit to
w konkluzji zawartej w Emilu: ,,zrozumialem, Ze posiadanie i wolnos¢
sa to pojecia sprzeczne. (...) Nie mogtbym jednoczesnie zachowac
wolnosci i bogactwa” (Rousseau, 1955, t. 11, s. 390). Wlasnos¢, jego
zdaniem, wypiera wolnos¢ ludzka.

Jak tez podkreslat, to wlasnie wlasnos¢ stata si¢ zarzewiem naj-
wigkszej liczby konfliktéw miedzy ludzmi, urzeczowila cztowieka,
aw konicu spowodowata, ze podmiot ludzki zaczat innych traktowac
jak rzeczy bedace w jego posiadaniu.

W spoteczenstwie, w ktdrym istnieje wymiana ustug i wzajemna
zalezno$¢ przy realizacji potrzeb, cztowiek zmuszony jest korzystac

3 ,Réwnos¢ znikla, w zycie ludzkie wdarta sie wlasnos¢.” (Rousseau, 1956,
s. 197).

61



62

TaAprUsz KrzyszTOF SZNAJDERSKI

z pomocy innych ludzi. Zdaniem Rousseau, pomoc i koszt wymia-
ny ustug moga by¢ sptacane za pomoca pracy. Praca jest zatem
bezwzglednym obowigzkiem cztowieka uspotecznionego. Jest tez
zrodtem wlasnosci i sposobem nabywania nowej wiasnosci: ,,Coz
bowiem innego niz wtasng prace moze cztowiek wnies¢, by sobie
przywlaszczy¢ to, czego sam nie wykonat?” (Rousseau, 1956, s. 200).
Cho¢ - jak twierdzit autor Emila — praca jest podstawg tworzenia
wlasnej pozycji w spoleczenstwie, toi tak jest ono urzadzone w taki
sposob, ze wyniki pracy przeznaczane sa na realizacje nieistotnych,
sztucznych potrzeb cztowieka. Jednostka ludzka nie moze dzigki
pracy zmieni¢ swej pozycji spotecznej. Jednakze pozytywny walor
pracy dla zaspokojenia istotnych ludzkich potrzeb jest, zdaniem
Rousseau, bezsporny: ,Bogaty, czy biedny, potezny, czy staby;
kazdy obywatel Zzyjacy bez pracy jest oszustem” (Rousseau, 1955,
t. I, s. 242).

W ocenie filozofa z Genewy, najgorsza grupe we wspdlnocie spo-
ecznej stanowig ludzie bogaci, gdyz zrodlem ich egzystengji i funk-
cjonowania w $wiecie natury nie jest ich wtasna praca. Teoria pracy
prezentowana przez Rousseau i analiza jej wplywu na cztowieka
rozni sie w szczegotach od koncepcji Lockea.

Myéliciel z Genewy przedstawiajac problem wtasnosci podkre-
$lal, ze podmiot ludzki przekroczyt rozsadne granice. Posiadanie
tak owtadneto cztowiekiem, ze zatracit on wszelki umiar i starat
sie przywlaszczy¢ wszystko, nawet gdy mu to bylo niepotrzebne
do zaspokojenia jego potrzeb. Ztamal tym samym réwniez prawo
natury.

Podkreslat tez, ze podmiot ludzki nie skupia si¢ juz na sobie, ale
na swej wlasnosci. Zauwazyt takze, ze wlasno$¢ ma tez negatywny
wplyw na zachowanie cztowieka.

Podmiot ludzki kierujacy sig checig posiadania zaburzyt mecha-
nizm funkcjonowania praw natury zaré6wno wobec innych ludzi, jak
tez wobec $wiata. Cztowiek-wtasciciel, dla zwielokrotnienia swego
stanu posiadania, stosowat przemoc i walke wobec innych ludzi.

Zawtaszczanie, branie w bezwzgledne posiadanie jakiej$ rzeczy,
to w konsekwencji niszczenie relacji i zwiazkow z innymi ludzmi
oraz z natura. Czlowiek zostal opanowany przez wilasnos¢, stat sie
jej niewolnikiem. Prawo natury okreslato, Ze rzecz stuzy podmiotowi
ludzkiemu, tymczasem cztowiek-wlasciciel stuzyt i podporzadkowat
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si¢ posiadanym rzeczom. Okreslajac taka postawe, Rousseau pisat,
ze ,czlowiek wyszed! z siebie”, a jego szcze$cie znajduje si¢ juz nie
w nim, ale poza nim (Starobinski, 2000, s. 121).

Ustanowione panstwo, wedlug filozofa z Genewy, stuzy zacho-
waniu bezpieczenstwa obywateli. Panstwo w stosunku do swych
czlonkow jest wlascicielem, nadzorca wszystkich dobr materialnych.
Obywatele jako catos¢ wyznaczaja prawa poszczegolnym jednost-
kom. Demokracja obywateli jest bezposrednia (Michalski, 2015, s. 53).
Optymalna forma wiadzy jest republika. W czasach historycznych,
gdy zyl Jan Jakub Rousseau, takie formy wladzy funkcjonowaty je-
dynie w Szwajcarii i Holandii. W pozostalych krajach systemy poli-
tyczne byly krytykowane przez autora Umowy spotecznej.

6. WNIOSKI

Poszczegolne idee filozofii Johna Locke’a, ale réwniez Jana Jakuba
Rousseau, tworzyly zreby catego systemu Oswiecenia.

Pierwsza taka idea byta koncepcja Boga. Locke i Rousseau wyco-
fali Boga z Jego dotychczasowej najwazniejszej pozycji w systemie.
Ideq centralng stata sie koncepcja natury rozumiana jako podstawa
calego oswieceniowego systemu. Bog pozostal, ale ,w drugim sze-
regu”. Byl Pierwsza Przyczyna — Stworzycielem natury. Natura byta
rozumna i kierowana przez state prawa. Najdoskonalsza czescig na-
tury stat sie czlowiek. Jednakze jego gtéwne relacje byty nie z Bogiem,
ale z natura i jej niezmiennymi prawami.

Obaj mysliciele przypisywali wazna role rozumowi (szczegolnie
Locke). Dla cztowieka staje si¢ on podstawowym drogowskazem
dziatan. Rozum jest tez wyrdznikiem podmiotu ludzkiego od reszty
stworzen zywych w naturze.

Istnieja dwa odniesienia dla postepowania moralnego podmiotu
ludzkiego. Jednym jest zgodnos¢ postepowania z prawami natury
(np. chron zycie, nie zabijaj, szanuj przyrode), drugim — zgodnos¢
postepowania pojedynczego czlowieka z zachowaniem grupy spo-
ecznej (np. zasada mitosci blizniego, szanuj innych, nie kradnij).

Umowa spoleczna jest wyznaczona przez zasady wspoélzycia
spotecznego calego spoleczenstwa. Prawa wiasnosci tez s na nich
oparte.
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Powyzsze idee-cegietki tworzyty caty gmach Oswiecenia. Byty
tez wzbogacane, zwlaszcza przez filozoféw francuskich, niemieckich
i angielskich.

Poszczegolne idee i koncepcje oswieceniowe byly i sa w dalszym
ciggu rozwijane. Mozna by je jednak sprowadzi¢ do dwoéch przed-
stawionych powyzej teorii: Johna Locke’a i Jana Jakuba Rousseau.
Oni dwaj nadali kierunek catej epoce.
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Tocqueville i problemy

z natura demokracji

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Celem naukowym jest ukazanie cech specyficznych demo-
kragji oraz ich wptywu na kondycje wspodtczesnejjednostki i spoteczeristwa z per-
spektywy historii idei. Na podstawie analizy tekstow Alexisa de Tocqueville’a
ijego wybitnych interpretatoréw, takich jak: Pierre Manent, Michael Oakeshott.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Ukazanie z perspektywy historii idei
istoty pojecia demokracji zaréwno w jego teoretycznym, jak i praktycznym wy-
miarze. Znakomita analiza demokracji poczyniona przez A. de Tocqueville’a
w ksiazce O demokracji w Ameryce od swojej premiery we Francji w latach 1835
(I tom) i 1840 (II tom) absolutnie nie stracita na znaczeniu i aktualnosci. Wprost
przeciwnie. Ponowne odkrycie Tocqueville’a w latach piecdziesigtych dwu-
dziestego wieku byto zastugg Raymonda Arona. Prace nad interpretacja mysli
Tocqueville’a kontynuowat P. Manent - jego najwybitniejszy uczen. Zastugi tych
dwdch intelektualistéw dla popularyzacji mysli A. de Tocqueville’a sa bezsporne.
To dzieki nim autor O demokracji w Ameryce trafit najpierw do europejskiego,
pozniej Swiatowego obiegu intelektualnego. Zatem analiza demokracji opartych
na opracowaniach Tocqueville’aijego interpretatorow jest niezwykle uzyteczna
do badania kondycji wspodtczesnej demokragji.

PROCES WYWODU: Tekst zaczyna si¢ od analizy rewolucyjnych przemian
spoteczenstw zachodnich - gtéwnie Francji i USA — oraz wptywu na ich kondycje
polityczna, spoteczng i ekonomiczna. P6zniej autor skupia sie na omdéwieniu
skutkéw, jakie niesie ze soba demokratyczna transformacja. Chodzi przede
wszystkim o zasade suwerennosci ludu, nowa regute legitymizacji wtadzy, ktora

Sugerowane cytowanie: Stupik, T. (2020). Tocqueville i problemy z natu-
ra demokracji. Horyzonty Polityki, 11(34), 67-86. DOI: 10.35765/HP.1872.
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zastapita wezesniejsza zasade suwerennosci kréla. Reguta ta budzi liczne kon-
trowersje, jest nieprecyzyjna, a wspoétczesnie stata sie pustym gestem, niewiele
znaczacym rytuatem. Dalej zostaje przedstawiony swoisty paradoks demokracji,
ktéra bedac z natury zjawiskiem spotecznym majacym pogtebiaé wiezi spotecz-
ne, prowadzi do odwrotnego skutku, ich rozluznienia, a nawet rozpadu. Z kolei
w demokracji (a wlasciwie jej wspodtczesnej odmianie — demokracji liberalnej)
krucha réwnowaga pomiedzy réwnoscia i wolnoscia skutkuje jej licznymi de-
formacjami. Zatem krétka konkluzja brzmi — wolno$¢ przegrywa rywalizacje
z rownoscia. Nastepnie autor pokazuje skutki, jakie wywotuje triumf réwnosci.
Konsekwencjq tego zjawiska jest pojawienie si¢ ,,czlowieka masowego” z jego
wszystkimi wadami. Na koniec zostaje zaprezentowane pojecie ,lagodnego
despotyzmu” jako ilustracja procesu , ubezwlasnowolnienia” nowoczesnych
spoleczenstw i jednostek przez wszedobylskie, rozbudowane w bardzo wielu
wymiarach wspdtczesne panstwo.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWE]: Gtéwnym wynikiem analizy naukowej jest
ukazanie przez pryzmat dzieta A. de Tocqueville’, jak réwniez jego wspoélcze-
snych interpretatoréw, wptywu rewolucji demokratycznej, ktéra miata miejsce
w ostatnich dwustu latach na jednostke, spoteczenstwo, panstwo. Powyzsze
rozwazania dotycza funkcjonowania cztowieka w obszarze polityki, ekonomii
i kultury. Wniosek, jaki ptynie z obserwacji zawartych w niniejszym artykule,
jest pesymistyczny. Demokracja ma caty szereg wad, ktére przy pojawieniu sie
niesprzyjajacych okolicznosci spoteczno-ekonomicznych moga prowadzi¢ do
deformagji, a nawet rozpadu spoteczenstwa.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: We wnioskach autor skupia
sie na konsekwengjach, jakie niesie ze soba réwnos¢ w demokracji. Zaréwno
ta, ktéra P. Manent okresla jako ,naturalnag” oraz ta, ktorg okresla, jako , wy-
obrazong”. W demokracji, a w demokracji liberalnej w szczegdlnosci, napiecie
pomiedzy wolnoscig a réwnoscig prowadzi do jej rozchwiania, w ostatecznym
rozrachunku do gtebokiego kryzysu. W tym modelu ustrojowym —na poziomie
idei, jak réwniez praktyki politycznej — nie mozna tej sprzecznosci ani ztago-
dzi¢, ani wyeliminowad. To tworcze napiecie, szczegolnie przez kilka dekad po
IT wojnie $wiatowej na Zachodzie przyniosto pokdj, dobrobyt oraz spoteczng
i polityczna stabilizacje. Druga dekada XXI wieku podwaza ten stan rzeczy.
Demokracja liberalna pod naporem negatywnych zjawisk, chociazby takich
jak rozwarstwienie spoteczne, ulega powaznemu kryzysowi, wskutek ktérego
moga wyloni¢ si¢ dwa nowe modele ustrojowe: ,,demokracji nieliberalnej” czy
tez ,liberalizmu niedemokratycznego”.

SLOWA KLUCZOWE:
demokracja, A. de Tocqueville, P. Manent, rownos¢,
cztowiek masowy, fagodny despotyzm
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Abstract

TOCQUEVILLE AND PROBLEMS WITH THE NATURE
OF DEMOCRACY

RESEARCH OBJECTIVE: The scientific goal is to show the specific features
of democracy and their impact on the condition of the contemporary individual
and society from the perspective of the history of ideas, basing on the analysis
of the texts of A. de Tocqueville is and his outstanding interpreters, such as
P. Manent, M. Oakeshott.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: Showing the essence of
the concept of democracy from the historical idea perspective in its theoretical
and practical view. A. de Tocqueville’s excellent analysis of democracy in his
book “Democracy in America” since its premiere in France in 1835 (volume
1) and 1840 (volume 2) has not absolutely lost its meaning and topicality. On
the contrary. The rediscovery of Tocqueville in the 1950s was due to R. Aron.
P. Manent his most outstanding student continued his work on interpreting
Tocqueville’s thoughts. The merits of these two outstanding intellectuals for
popularizing the thoughts of A. de Tocqueville are indisputable. It is thanks to
them the author of “Democracy in America” ”first found its way into European
and later global intellectual circulation. Thus, analysis of democracy based on
the tools developed by Tocqueville and his interpreters is extremely useful for
studying the condition of contemporary democracy.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The text begins with an analysis
of the revolutionary changes in Western societies, mainly: France and the USA
and their impact on political, social and economic conditions. Later, the author
focuses on discussing the effects of democratic transformation. Most of all it is
about the principle of people’s sovereignty, a new rule of legitimacy of power,
which replaced the earlier principle of the king’s sovereignty. This rule raises
a lot of controversy, it is imprecise, and today it has become an empty gesture,
not a significant ritual. Next, a peculiar paradox of democracy is presented, which
is naturally a social phenomenon intending to deepening social ties, brings the
opposite effect, their loosening and even disintegration. In turn, in a democracy
(or rather its contemporary version of liberal democracy), the fragile balance
between equality and freedom results in its numerous deformations. Therefore
the short conclusion is: freedom loses competition with equality. Then the author
shows the effects of equality triumph. The consequence of this phenomenon is
the appearance of a “mass man” with all his defects. And finally, the concept of
“mild despotism” is presented as an illustration of the process of ““incapacita-
tion” of modern societies and individuals by the ubiquitous modern state, ex-
panded in many spheres.

RESEARCH RESULTS: The main result of scientific analysis is to show the
impact of the democratic revolution that has taken place for over the last two
hundred years on: the individual, society, form the point of A. de Tocqueville’s
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work view, as well as its contemporary interpreters. The above analysis concerns
the functioning of man in the area of politics, economy and culture. The conclu-
sion of the observations contained in this article is pessimistic. Democracy has
a number of disadvantages which, when socio-economic circumstances occur,
can lead to deformation and even the collapse of society.

CONCLUSIONS,INNOVATIONS,AND RECOMMENDATIONS:In
his conclusions, the author focuses on the consequences of equality in democracy.
Both that P. Manent describes as “natural” and the second one that he describes
as “imagined” as well. In democracy and mainly in liberal democracy, the ten-
sion between freedom and equality leads to its loosening and consequently to
even deep crisis. In this system model, at the level of ideas as well as political
practice, this contradiction cannot be alleviated or eliminated. This creative ten-
sion, especially for several decades after World War II, brought peace, prosperity,
and social and political stability in the West. The second decade of the 21century
undermines this state of affairs. Liberal democracy being under the pressure of
negative phenomenon, such as social stratification, undergoes a serious crisis,
the effect of which two new system models may occur: “illiberal democracy”
or “undemocratic liberalism”.

KEYwWORDS:
democracy, A. de Tocqueville, P. Manent, equality, mass man,
mild despotism

WSTEP

Podstawowe pytania, jakie Tocqueville sobie stawiat w obliczu
zmian, ktore obserwowat i jednoczesnie opisywal, brzmiaty tak: jak
wygladac¢ bedzie spoteczenstwo, ktore powstato w wyniku rewolucji
(zaréwno we Frangji, jak i Stanach Zjednoczonych), jakie nowe insty-
tucje przez to spoleczenstwo zostana powotane do Zzycia, wreszcie
jakie beda konsekwencje przeprowadzonych zmian? I nie chodzi tu
o zasade legitymizujaca nowa wladze, zasade przedstawicielstwa,
ktora ma wyartykutowac réznorodnos¢ opinii istniejacych w spote-
czenstwie i by¢ zarazem najlepszym ich odzwierciedleniem. Rzecz
cata bowiem dotyczy zjawiska o wiele powazniejszego, a mianowicie
réwnosci.

Sposréd wszystkich nowych zjawisk — pisal Tocqueville — jakie
przyciagnely moja uwage podczas pobytu w Stanach Zjednoczo-
nych, najbardziej uderzyta mnie panujaca tam powszechna réownos¢
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mozliwosci (...). Im glebiej badalem spoteczenstwo, tym silniej
utwierdzatem si¢ w przekonaniu, Ze rowno$¢ mozliwosci jest tym
podstawowym zjawiskiem, z ktdrego wszystkie inne zdajq sie wy-
wodzi¢, i natrafialem nan nieustannie jako na punkt, do ktérego
prowadzity wszystkie moje spostrzezenia (Tocqueville, 1996a, s. 6)*.

Tak wiec centralnym zagadnieniem, ktére okresla ogdt warunkow
panujacych w spoleczenstwie, jest rownos¢ bedaca jednoczesnie
gldwna przyczyna pewnej spotecznej ,tendencji”, o ktorej tak pisze
P. Manent: ,,Nowa réwnos¢ nie jest stanem, lecz procesem — «rosnaca
egalitaryzacjg warunkéw» — ktorego kres trudny jest do wyobraze-
nia” (Manent, 1994, s. 149). W tym jednak punkcie ujawnia si¢ pewna
ambiwalencja w podejsciu Tocqueville’a do tego zjawiska, bo z jednej
strony akceptuje on , marsz” réwnosci przez nowozytna historie
ijego konsekwengje, z drugiej postepy réwnosci budza w nim wielkie
obawy i napawa lekiem. Kondycja spoteczenstwa nowozytnego na
pewno jest okreslana przez warunki spoteczne, ktére charakteryzuja
sie takim poziomem rownosci jaki nigdy w dotychczasowej historii
spolecznej nie mial miejsca. Z tego faktu wynikaja dla spoleczenstwa
bardzo powazne konsekwencje. Tocqueville, opierajac si¢ na przykta-
dzie spoteczenstw amerykanskiego i francuskiego, stwierdza ze sa
one diametralnie rdzne, tak jak odmienna byta sytuacja obu panistw.
Rewolucja francuska, ktéra data poczatek nowozytnemu panstwu
francuskiemu, musiata najpierw zniszczy¢ porzadek arystokratyczny
i na jego gruzach zbudowac nowy. Ustrdj i tworzace go instytucje
okazal sie niestabilny, poniewaz rownos¢ to bylo doswiadczenie,

1 ,,Parmi les objets nouveaux qui, pendant mon séjour aux Etats-Unis, ont attiré
mon attention, aucun n’a plus vivement frappé mes regards que 1'égalité
des conditions. Je découvris sans peine l'influence prodigieuse qu’exerce
ce premier fait sur la marche de la société; il donne a l'esprit public une
certaine direction, un certain tour aux lois; aux gouvernants des maximes
nouvelles, et des habitudes particulieres aux gouvernés. Bientot je reconnus
que ce méme fait étend son influence fort au-dela des moeurs politiques et
des lois, et qu’il n"obtient pas moins d’empire sur la société civile que sur
le gouvernement: il crée des opinions, fait naitre des sentiments, suggere
des usages et modifie tout ce qu’il ne produit pas. Ainsi donc, a mesure que
jétudiais la société américaine, je voyais de plus en plus, dans 'égalité des
conditions, le fait générateur dont chaque fait particulier semblait descendre,
et je le retrouvais sans cesse devant moi comme un point central ot toutes
mes observations venaient aboutir” (por. Tocqueville, 1952a, s. 7).
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ktore zostalo narzucone spoteczenstwu przemocs, a wczesniejsze
rzady absolutne zwalczaty jakiekolwiek jej przejawy, tak wiec Fran-
cuzi w okresie Rewolugji mieli o niej bardzo mgliste pojecie. Zupetnie
inaczej rzecz ma si¢ z Amerykanami.

Mieszkancdw Stanéw Zjednoczonych - pisze Tocqueville — nigdy nie
dzielily Zadne feudalne przywileje, nie znali stosunkéw taczacych
panaipoddanego (...) Los Amerykanow jest osobliwy: od angielskiej
arystokracji zapozyczyli idee indywidualnych praw i upodobanie
do swobdd lokalnych, a potem zdotali zachowac jedno i drugie, po-
niewaz nie musieli obala¢ arystokracji (Tocqueville, 1996b, s. 312)%

Amerykanie nie doswiadczyli sytemu feudalnego i zwigzanej z nim
nieréwnosci, nie musieli rowniez pozbywac sig arystokracji. Ich spo-
eczenstwo powstato jako zbiorowos¢ kierujaca si¢ zasadg rownosci
od samego poczatku. Idea ta nie byta czyms abstrakcyjnym, wpro-
wadzanym w Zycie przemoca (kosztem wielu ofiar) jak we Frangji,
lecz czeScia politycznej praktyki. W Ameryce

wiekszo$¢ obywateli — stwierdza Tocqueville — od dawna osiagneta
mniej wigcej te sama kondycje, a réwnos¢ jest faktem dawnym i uzna-
nym (Tocqueville, 1996b s. 195)°.

W Stanach Zjednoczonych po prostu ludzie rodza si¢ réwni i nie
musza si¢ takimi stawac. Z tej zasadniczej réznicy wylaniaja si¢
rowniez dwa modele demokragcji. ,, Amerykanski” — harmonijny
ze stabilnymi instytucjami i stojacymi na ich strazy prawami oraz

2 ,Les hommes qui habitent les Etats-Unis n’ont jamais été séparés par au-
cun privilege; ils n’ont jamais connu la relation réciproque d’inférieur et
de maitre, et, comme ils ne se redoutent et ne se haissent point les uns les
autres, ils n’ont jamais connu le besoin d’appeler le souverain a diriger le
détail de leurs affaires. La destinée des Américains est singuliere: ils ont
pris a l'aristocratie d’ Angleterre 'idée des droits individuels et le gofit des
libertés locales; et ils ont pu conserver l'une et 'autre parce qu’ils n’ont pas
eu a combattre d’aristocratie” (por. Tocqueville, 19524, s. 131).

3 ,Lorsque la plupart des citoyens ont depuis longtemps atteint une condition
a peu pres semblable, et que I'égalité est un fait ancien et admis, le sens public,
que les exceptions n’influencent jamais, assigne, d"une maniere générale, ala
valeur de I'homme, de certaines limites au-dessus ou au-dessous desquelles
il est difficile qu’aucun homme reste longtemps place” (por. Tocqueville,
1952b, s. 26).
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»francuski” — peten wstrzaséw, z ciagle zmieniajacymi si¢ wraz z ko-
lejnymi konstytucjami ustrojami panistwowymi (warto doda¢, ze
owe zmiany najczesciej sa konsekwencja zamachu stanu). W tym
miejscu moze rodzic sie pytanie, dlaczego w dwoch wyzej opisanych
przypadkach demokracja ma tak rézne oblicza? Dla Tocqueville’a
jest ona bowiem:

Stanem spotecznym — pisze Manent — okre$lonym przez réwnosc¢
warunkdéw, a nie zespotem politycznych instytucji. Z tego samego
spolecznego stanu — twierdzi Tocqueville — ludy moga wyciagnac
konsekwencje ,,nadzwyczajnie” rézne. Jednoczesnie obserwowanie
zycia w Stanach Zjednoczonych nauczyto go, ze réwnos¢ warunkdéw
stanowi fakt tworczy w odniesieniu do zrédta wszelkich amerykan-
skich bytow spotecznych i politycznych oraz ze ten stan spoteczny
wywiera ,nadzwyczajny wpltyw” na wszystkie aspekty zycia ame-
rykanskiego (Manent, 1994, s. 150-151).

Tocqueville zatem nie postrzega demokragji jako zespotu insty-
tucji, lecz jako pewien specyficzny , stan spoteczny”. Demokracja
w ujeciu negatywnym, wedle interpretacji Tocqueville’a, na pewno
jest zaprzeczeniem arystokracji i charakterystycznej dla niej zasa-
dy hierarchicznosci. W aspekcie pozytywnym zas moze by¢ albo
ucielesnieniem wolnosci, albo prowadzi¢ do despotyzmu wynika-
jacego najczesciej z wszechwladzy wigekszosci” (Tocqueville, 1996a,
s. 252-266)*.

1. WSZELKA WELADZA POCHODZI OD LUDU?

Jednak aby w petni zrozumiec poglady Tocqueville’a na demokracje,
nalezy przytoczy¢ jego opinie na temat suwerennosci ludu, ktora
stanowi wlasciwe dopetnienie jego koncepcji. Autor Dawnego ustroju
i rewolucyji tak ja charakteryzuje:

Zasada suwerennosci ludu nie jest w Ameryce ani ukryta, ani tylko
formalna, jak to ma miejsce w pewnych krajach. Jest widoczna w oby-
czajach i gtoszona przez prawa. Rozprzestrzenia sie swobodnie i bez
przeszkod mozna z niej wyciagnac najskrajniejsze konsekwengje (...).

4 Zob. Tocqueville, 1952b, s. 76-89.
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W wielu innych krajach wtadza jest podzielona, pozostajac jednoczes-
nie wewnatrz spoteczenstwa i poza nim. W Stanach Zjednoczonych
bynajmniej tak nie jest; spoteczenstwo samodzielnie rozwiazuje tu
swe problemy; sila i wladza istniejq tylko w jego fonie (...). Wybierajac
prawodawcow, lud uczestniczy tym samym w ksztaltowaniu praw,
a wybierajac urzednikow sprawujacych wladze wykonawcza — w ich
stosowaniu (...). Lud rzadzi amerykanska rzeczywistoscia politycz-
na tak, jak Bég rzadzi wszech$wiatem; jest zarazem racjq i kresem
wszystkich rzeczy; wszystko pochodzi od niego i wszystko do niego
powraca (Tocqueville, 1996a s. 57-59)°.

Piszac ksiazke o amerykanskiej demokracji Tocqueville dochodzi
do wniosku, Ze jest ona takim ,,stanem spotecznym”, w ktérym role
glownej , zasady regulacyjnej” pelni polityczna kategoria , suweren-
nosci ludu”. Dwoistos¢ demokracji stanowiaca praktyczny skutek
zastosowania obu zasad opiera si¢ na dwoch nastepujacych przekona-
niach. Wedtug pierwszego w demokracji zaden obywatel nie musi by¢
postuszny drugiemu i nikt nie moze narzucac swojej woli innym. Jest

5 , En Amérique, le principe de la souveraineté du peuple n’est point caché ou
stérile comme chez certaines nations; il est reconnu par les moeurs, proclamé
par les lois; il s’étend avec liberté et atteint sans obstacles ses derniéres con-
séquences. S'il est un seul pays au monde ot I’on puisse espérer apprécier
a sa juste valeur le dogme de la souveraineté du peuple, I'étudier dans son
application aux affaires de la société et juger ses avantages et ses dangers, ce
pays-1a est assurément I’ Amérique. J'ai dit précédemment que, dés 1’ origine,
le principe de la souveraineté du peuple avait été le principe générateur
de la plupart des colonies anglaises d’Amérique. Il s’en fallut de beaucoup
cependant qu’il dominat alors le gouvernement de la société comme il le fait
de nos jours. Deux obstacles, 'un extérieur, 'autre intérieur, retardaient sa
marche envahissante. Il ne pouvait se faire jour ostensiblement au sein des
lois, puisque les colonies étaient encore contraintes d’obéir a la métropole;
il était donc réduit a se cacher dans les assemblées provinciales et surtout
dans la commune. La il s’étendait en secret.[...] Il y en a d’autres ot la force
est divisée, étant tout a la fois placée dans la société et hors d’elle. Rien de
semblable ne se voit aux Etats-Unis; la société y agit par elle méme et sur
elle-méme. Il nexiste de puissance que dans son sein; on ne rencontre méme
presque personne qui ose concevoir et surtout exprimer 1'idée d’en chercher
ailleurs. Le peuple participe a la composition des lois par le choix des 1égi-
slateurs, a leur application par I'élection des agents du pouvoir exécutif; on
peut dire qu’il gouverne lui-méme, tant la part laissée a 'administration est
faible et restreinte, tant celle-ci se ressent de son origine populaire et obéit
a la puissance dont elle émane. Le peuple regne sur le monde politique
américain comme Dieu sur I'univers. Il est la cause et la fin de toutes choses;
tout en sort et tout s’y absorbe” (por. Tocqueville, 1952a, s. 52-53).
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to przestanka wynikajaca ze ,,spotecznego stanu réwnosci”. Drugie
przekonanie dotyczy wiasciwie zinterpretowanej zasady , suweren-
nosci ludu”, ktora mowi, ze cztowiek nie jest zalezny od nikogo, moze
stuchac¢ tylko samego siebie lub przedstawiciela, ktérego sam wybie-
rze, jednakze w kazdej chwili jest w stanie go odwota¢. Innymi stowy,
pierwsza przestanka precyzuje, czym demokracja nie jest, definiuje
ja w sposob negatywny, druga z kolei okresla, czym demokracja jest
lub by¢ powinna, okreslajac jej aspekt pozytywny. Taki sposob ujecia
zaproponowany przez Tocqueville’a ma zasadniczy wplyw zaréwno
na ,wizerunek”, jak i samo$wiadomo$¢ nowoczesnych spoleczeristw.
Znany co najmniej od czaséw Georga W.F. Hegla podziat na spote-
czenstwo cywilne i panstwo rozumiane jako zespdt instytucji nie ma
juz tak zasadniczego znaczenia. Stato sie tak za sprawq utozsamienia
celu, ktory w ramach okreslonego zespotu pogladdw, czy tez progra-
mu, zardwno panstwo, jak i spoteczenstwo cywilne pragna zreali-
zowac. Zanika podzial na wymiar polityczny i spoteczny, poniewaz
rozroznienie to niczemu juz nie stuzy.

Obserwowanie demokracji w Ameryce — konstatuje Manent — do-
prowadzito Tocqueville’a do podwazenia podstawowych kategorii
doktryny liberalnej (Manent, 1994, s. 152).

Mocne stowa, jednak kluczowe dla interpretacji dzieta Tocquevil-
le’a. Bo skoro tocqueville’owska interpretacja idei demokracji swych
zrodel poszukuje poza porzadkiem politycznym, to rowniez abstra-
huje od porzadku spotecznego. Mozna by rzec, ze poszukuje swych
fundamentow w jakims przedpolitycznym czy tez przedspotecznym
fakcie. Aby zrozumiec¢ wlasciwie owo zjawisko, musimy odwotac sie
do pewnego spostrzezenia, ktore na temat Tocqueville’a poczynit
Manent.

Stowem kluczowym jest tutaj wptyw. Odkad ludzie zyjq w spote-
czenstwach, te utrzymuja sie w spoistosci jedynie dzieki wptywowi,
dzieki oddziatywaniu, jakie ludzie wzajemnie na siebie wywieraja.
Im bardziej 6w wptyw i owo oddziatywanie sa zywe i zréznicowa-
ne, tym spoleczenistwo jest bardziej cywilizowane i tym bardziej
czlowiek rozwija swoje zdolno$ci. Demokracja wszelako, poniewaz
pragnie stworzy¢ sama siebie w oparciu o jednostki bedace sobie
réwne, czyli takie, ktére wzajemnie sobie nie rozkazuja, a nawet nie
wywieraja na siebie wplywu — wszelki wplyw przeksztatca w sposdb
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naturalny w rozkaz — oddziela ludzi od siebie, stawia ich obok siebie,
bez wspolnej wiezi. Demokracja prowadzi zatem do , dezintegracji”
spoleczenstwa (Manent, 1994, s. 153).

2. ASPOLECZNY CHARAKTER DEMOKRAC]I

Niebezpieczenstwo rozpadu zaniku wigzi spolecznych, czy mowiac
wprost spoteczna anomia byly dla Tocqueville’a realnymi zagroze-
niami. W demokracji bowiem ,naturalne” wiezi zostaja zastapio-
ne systemem formalnych wspolzaleznosci. Paradoks Tocqueville’a
polega na tym, Ze to co inni postrzegaja jako zagrozenie, dla niego
jest szansa. Jego widzenie Stanéw Zjednoczonych chroni go przed
pesymizmem konserwatystow, ktérzy w zatomizowanym spote-
czenstwie widza zagrozenie przede wszystkim dla wolnosci i na
tym poprzestaja. Tocqueville w swoich rozwazaniach idzie dalej
i akceptuje optymizm liberatow, ktorzy twierdza, ze dw zanik wiezi
mozna bedzie pokona¢ w momencie, kiedy kazda jednostka bedzie
samodzielnie decydowata o charakterze relacji, jakie acza ja z in-
nymi. Gdy w demokratycznym ustroju spotecznym ludzie izoluja
sie od siebie, zamykaja si¢ w swojej prywatnosci, obojetni na losy
pozostalych, musi pojawic sie jaki$ podmiot, ktéry zmusi ich do
wyijscia poza waskie ramy prywatnosci. Z funkgji tej najlepiej jest
w stanie wywiazac si¢ panistwo, ktore stworzy ptaszczyzne i na niej
beda realizowane wspodlne interesy. Poziom zorganizowania tego
panistwa moze by¢ rézny. We Francji obowigzuje , model scentrali-
zowany”, w ktorym wigkszos¢ podstawowych funkcji jest wlasnie
przez nie realizowana, zreszta za przyzwoleniem obywateli, ktorzy
wola powierzy¢ swoje problemy administracji (ktora ich zdaniem
w sposob szybki i skuteczny je rozwiaze). Rozwiazanie amerykan-
skie z kolei charakteryzuje si¢ duzym poziomem decentralizacji.
Tam ludzie powoluja instytucje, ktére majg im pomoc zrealizowac
wspdlnie to, czego nie sa w stanie dokona¢ w pojedynke. Instytucje
te sa powotane na mocy wspolnej, suwerennej decyzji rownych sobie
jednostek. Taka wizja wiaze sie z tradycja amerykanskiego township
i w jego ramach funkcjonujacej samorzadnosci, ktora uksztattowata
nawyki, obyczaje, przyzwyczajenia polityczne Amerykanéw zanim
jeszcze zbudowali wlasne panstwo.
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3. ROWNOSC KONTRA WOLNOSCS

W takim stanie rzeczy pojawia zasadnicza sprzecznosc dotyczaca zor-
ganizowanego w ramach panstwa ,nowego” spoteczenstwa, a mia-
nowicie konflikt, jaki zachodzi pomiedzy wolnoscig a rownoscia.
Od tej chwili idea rownosci przenika wszystkie stosunki spoteczne,
z perspektywy jednostki nawet te najmniej istotne. Zabezpieczeniem
przed jej negatywnymi skutkami ma by¢ wolno$¢, jednakze czesto
rozumiana zbyt formalnie jako katalog praw politycznych (czasami
tylko wyborczych), na podstawie ktorych powolywane sg do zycia
instytucje majace by¢ jej urzeczywistnieniem.

Réwnos¢ warunkéw przekonuje kazdego cztowieka — stwierdza Ma-
nent — a ,dogmat” suwerennosci ludu mu nakazuje — aby widziat
w sobie wlasnego suwerena, a wiec w ostatecznym wymiarze takze
sedziego w stosunku do ludzi, idei i rzeczy. Oczywiscie kazdy ku temu
sklania sie¢ z natury. Jednakze prawo, wraz ze spoteczenstwem, ktdre
ono reguluje, dodaje tutaj do sugestii natury swoj autorytet. Mowi
mu ono cos, co do czego on mialby powazne watpliwosci: Ze jest tak
dobry jak kazdy inny cztowiek, a prawo mu to udowadnia obdarzajac
go ranga rowna randze kogokolwiek z najwyzszych wladz Paristwa.
To, co szepce mu serce i glosi prawo, spoteczenistwo wokot niego nie-
ustannie neguje: niektdrzy sa bogatsi, potezniejsi od niego, niektérzy
maja opinie madrzejszych i inteligentniejszych. Sprzecznos¢ miedzy
spoteczna rzeczywistoscia a zyczeniem, za ktorym stoi serce i prawo,
pobudza oraz ozywia w kazdym czlowieku niszczaca namietnosc:
namietnosé réwnosci. Nie spocznie on, zanim spoteczna rzeczywistos¢
nie bedzie zgodna z nim samym i z prawem (Manent, 1994, s. 155).

6 Dla zilustrowania powyzszej tezy niech postuzy cytat z ksiazki Tocqueville
and the nature of democracy autorstwa P. Manenta: , Poniewaz réwno$¢ ksztal-
tuje granice spotecznej wrazliwosci, skrajnie wysokie lub skrajnie niskie
pozycje spoteczne wydaja sie «przypadkowe». Nic nie $wiadczy o tym, ze
sumienie spoteczne utrzymuje te ekstremalne pozycje na swoim miejscu.
Kiedy Tocqueville przeciwstawia «wyimaginowanga rownosc» «prawdziwej
réwnosci», nie sugeruje, ze ta rownos¢ jest fikcyjna lub iluzoryczna — wrecz
przeciwnie. Z tej perspektywy «zjawiskiem urojonymb» jest «opinia publicz-
na» i wiemy, ze w oczach Tocqueville’a opinia publiczna jest fundamentem
spoteczenistw demokratycznych. Co wiecej, Tocqueville posuwa si¢ nawet do
stwierdzenia, Ze ta «<wyobrazona réwnosc» doprowadzi do wprowadzenia
prawdziwej rownosci. Cata jego analiza sugeruje, ze mimo formutowanych
przez siebie zastrzezen, wierzy w taki obrét spraw. Ludzka swiadomos¢
determinuje ich istnienie (thum. wtasne)” (por. Manent, 1996, s. 31).
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Dyskomfort, jaki odczuwa cztowiek demokratyczny obserwujac rze-
czywistos¢, w ktdrej wystepuja naturalne réznice miedzy ludzmi
z tytutu zamoznosci, inteligencji, szybko zostaje pokonany. Lagodzi
go swiadomos¢ przypadkowosci tych réznic oraz przekonanie, ze po-
stepujacy proces réwnosci je zniweluje i upodobni ludzi do siebie.

Skoro nikt nie bedzie tedy r6znit sie od swych bliznich - pisze Tocqu-
eville — nikt nie bedzie mdgt sprawowac wtadzy tyranskiej. Ludzie
beda doskonale wolni, poniewaz wszyscy beda catkowicie réwni,
i beda doskonale réwni, poniewaz beda catkowicie wolni. Ku ta-
kiemu wlasnie ideatowi zmierzaja spoteczenistwa demokratyczne
(Tocqueville, 1996b, s. 103)".

Tocqueville stwierdza — rowni w wolnosci, wolni w réwnosci,
czyli podobni. Podobienstwo, jakie ludzie w demokracji odczuwaja
wzgledem siebie, jest konsekwencja zmian, ktore zachodza pod wpty-
wem postepoéw rownosci. Prowadzi to do zwigkszenia wrazliwosci
na krzywde innych oraz stwarza poczucie solidarnosci z innymi
zbliZzonymi w swym statusie do nas. Ta empatia, wczucie si¢ w los
innego cztowieka, nie jest w stanie zredukowac¢ naturalnych réznic.
Tak wiec jednostka targana jest przez dwie sprzeczne ze sobg w swej
istocie namietnosci — dazenie do wyeliminowania réznic dzielacych
ludzi z jednej strony, z drugiej zas pogodzenie si¢ z ich istnieniem,
a w niektorych przypadkach wrecz ich podkreslanie. Spoteczenstwo
demokratyczne bowiem jest rowniez areng walki i konkurencji mie-
dzy jednostkami. Konkurencja zwigzana z dziataniem rynku prowa-
dzi do jeszcze glebszego zréznicowania spoleczenstwa w wymiarze
posiadania. Dylemat, jaki do rozstrzygniecia ma ,,czlowiek demo-
kratyczny”, zawiera si¢ w pytaniu o to, czy akceptowac konkurencje
poglebiajaca tylko rdznice miedzy ludzmi, czy tez konsekwentnie
realizowac postulaty rownosci, ktorych urzeczywistnienie wcieli
w zycie zasade podobienistwa. Odpowiedz jest do$¢ oczywista.

Akceptacja konkurencji — konstatuje Manent — stanowi w istocie niezwy-
kle krucha dyspozycje psychiczna: polega na jednoczesnym uznaniu

7 »Nul ne différant alors de ses semblables, personne ne pourra exercer un
pouvoir tyrannique; les hommes seront parfaitement libres, parce qu’ils
seront tous entierement égaux; et ils seront tous parfaitement égaux parce
qu'ils seront entierement libres. C'est vers cet idéal que tendent les peuples
démocratiques” (por. Tocqueville, 1952b, s. 93).
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i odrzuceniu nieréwnosci. W spoteczeristwie demokratycznym opinia
publiczna przeniknieta poczuciem podobienstwa ludzi do siebie, trak-
tujaca nieréwnosci jako co$ zasadniczo akcydentalnego, w sposéb na-
turalny - jesli tak mozna powiedzie¢ — wzmacnia odruch odrzucajacy,
a wiec w sposob naturalny daje przewage tej czesci duszy, ktora odrzuca
nieréwnosci, cho¢by byty akcydentalne: uznaé nieréwnosci za ,,zasad-
niczo akcydentalne” to wlaciwie juz je odrzuci¢ (Manent, 1994, s. 157).

W sSwietle powyzszych stow, rozstrzygniecie dylematu , czto-
wieka demokratycznego” jest zabiegiem dos¢ prostym. Skoro roz-
nice miedzy ludzmi sg dzietem przypadku i jeszcze na domiar stoja
w sprzecznosci z ,,odwiecznym” dazeniem do rownosci, nalezy je
po prostu odrzuci¢. Taka jednak forma kontestacji nieréwnosci rodzi
zasadniczy problem — jak pozby¢ sie natretnego przekonania, ze
zawsze beda jacys ,inni”, bogatsi, madrzejszy i bardziej zadowo-
leni z zycia od nas. Jak przetamac fatalizm ,ja — inni”. Narzedziem
stuzacym do zakwestionowania tego podziatu jest wladza, ktéra
bedzie gwarantem réwnosci pomiedzy jednostkami i stworzy wa-
runki, w ktorych nikt nie bedzie specjalnie wyrastat ponad innych.
Legitymacje wladza ta otrzyma na podstawie zrzeczenia si¢ przez
wszystkich obywateli czesci suwerennych praw na jej rzecz. Pozbeda
sie oni swoich uprawnien, wiedzac ze inni tez zrezygnuja z przystu-
gujacych im prerogatyw (Manent, 1994, s. 158).

4. CZLOWIEK MASOWY WCHODZI NA SCENE
HISTORII®

Scedowanie swoich uprawnien na rzecz wtadzy moze miec jednak
inng powazna konsekwencje. Jego rezultatem bedzie ujednolicenie

8 Stan ten znakomicie opisuje M. Oakshott w swojej ksiazce Wieza Babel i inne
eseje: , Bieg nowoczesnej historii Europy zrodzil posta¢, ktorg zwykliSmy
nazywac «czlowiekiem masowym». Mowi sig, Ze jego pojawienie sie jest
najdonioslejsza i najbardziej dalekosiezna rewolucja czaséw nowozytnych.
Wierzy sie, ze przeksztalca nasz sposob zycia, nasze kanony postepowania,
nasze sposoby dzialania politycznego. Uznaje sie w nim niekiedy z zalem
arbitra smaku, dyktatora polityki, niekoronowanego kréla swiata nowo-
czesnego. W niektdrych budzi lek, w innych podziw, zastanowienie we
wszystkich. Liczebno$¢ czyni z niego giganta; mnozy si¢ wszedzie; widzi
sie w nim albo szarancze, ktéra obraca w pustynie zyzny dawniej ogrdd,
albo dZzwigar nowej i wspanialszej cywilizacji” (Oakeshott, 1999, s. 147).
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myslenia. Krotko rzecz ujmujac, po prostu zagrozenie dla samej
swobody myslenia.

W miare jak ludzie si¢ do siebie upodabniaja — twierdzi Tocqueville —
dogmat gloszacy réwnosc ich inteligencji coraz silniej przenika ich
poglady (...). Podstawowe ludzkie poglady staja sie podobne do siebie
w miare upodabniania sie ludzkich mozliwosci. Tak sig, moim zda-
niem, rzeczy maja w zasadzie i na trwate, reszta to okolicznosci i wy-
darzenia przypadkowe (...). W spoteczenstwach demokratycznych
nie tylko stabnie zaufanie do wyjatkowego rozumu pojedynczych
jednostek, lecz (...), zanika ogdlna idea przewagi intelektualnej, jaka
jeden cztowiek mogltby mie¢ nad innymi (Tocqueville, 1996b, s. 271)°.

Mechanizmem, ktdry zabezpiecza swobode myslenia, jest debata,
polemika, spor. Walka przeciwstawnych racji, wzajemne Scieranie
sie¢ umystow tworza odpowiedni grunt dla niezaleznego myslenia.
A jezeli:

10

mozliwosci sa niemal identyczne cztowiek z trudem tylko pozwa-
la drugiemu cztowiekowi co$ sobie wytlumaczyé. Skoro wszyscy
uwazaja sie za podobnych, wspdlnie nauczyli sie¢ podobnych rzeczy
i prowadza podobny rodzaj zycia, to nie sa sktonni bracjednego spo-
$rod siebie za przewodnika i $lepo go stuchad. Nie wierzy sie stowom
czlowieka nam podobnego lub réwnego (Tocqueville, 1996b, s. 96)°.

A mesure que les hommes se ressemblent davantage, le dogme de 1'éga-
lité des intelligences s’insinue peu a peu dans leurs croyances, et il devient
plus difficile a un novateur, quel qu’il soit, d’acquérir et d’exercer un grand
pouvoir sur l'esprit d'un peuple. Dans de pareilles sociétés, les soudaines
révolutions intellectuelles sont donc rares; car, sil’on jette les yeux sur 'hi-
stoire du monde, I'on voit que c’est bien moins la force d’un raisonnement
que l'autorité d'un nom qui a produit les grandes et rapides mutations des
opinions humaines.(...) Ce nest pas que les hommes des démocraties soient
naturellement fort convaincus de la certitude de leurs opinions, et tres fermes
dans leurs croyances; ils ont souvent des doutes que personne a leurs yeux,
ne peut résoudre. Il arrive quelquefois dans ce temps-la que l'esprit humain
changerait volontiers de place; mais, comme rien ne le pousse puissamment
ni ne le dirige, il oscille sur lui-méme et ne se meut pas. Lorsqu’on a acquis
la confiance d"un peuple démocratique, c’est encore une grande affaire que
d’obtenir son attention. Il est trés difficile de se faire écouter des hommes qui
vivent dans les démocraties, lorsqu’on ne les entretient point d’eux-mémes.
IIs n'écoutent pas les choses qu’on leur dit, parce qu’ils sont toujours fort
préoccupés des choses qu’ils font.” (por. Tocqueville, 1952d, s. 95-96).

Zob. Tocqueville, 1952d, s. 96.
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Jezeli cztowiek nie stucha drugiego czlowieka, to tym samym
niszczy podstawy jakiejkolwiek debaty, wymiany czy aktywnosci
intelektualnej. Jak ma zaufa¢ komus innemu, skoro ten drugi jest tyle
samo wart co on; wszak uksztaltowaly go te same nauki, obyczaje
i przyzwyczajenia. Jezeli zatem nie ufa on sobie ani drugiemu czto-
wiekowi, podobnemu do siebie, to swoje zaufanie musi ulokowac
w kims$ trzecim; w ilo$ci, tym co tworza wszyscy, czyli masie. Skoro
wszyscy jestesmy do siebie podobni, to jako spoteczeristwo mozemy
wydac sprawiedliwy osad. Nieograniczona wiara w nieomylnos¢
opinii publicznej bierze si¢ z przekonania, ze jesli nasze umyslty sa do
siebie podobne, to mechanizm odkrywania i docierania do prawdy
musi opierac si¢ na wszystkich tworzacych spoteczenstwo ludziach.
Tabezkrytyczna wiara w ,prawdotwoércza” site ,,masy” prowadzi do
»absolutnych” rzadéw wigkszosci, ktére Tocqueville nazywa ,,no-
wym despotyzmem” lub ,wszechwladza wigkszosci” (Tocqueville,
19964, s. 252-260)"".

Dla Tocqueville’a — pisze Pawel Marczewski — problematyczne sa nie
tylko konsekwencje ekonomicznego ujednolicenia, ale i polityczne
skutki isonomii, pelnego zréwnania w prawach, dzieki ktéremu lud
zyskuje suwerennos¢. Nawet gdy w rozleglym panstwie nie wszyscy
czynnie angazuja sie w sprawy publiczne, ostatecznym suwerenem
pozostaje lud. Nie przestaje by¢ nim réwniez wtedy, gdy kierownic-
two spraw wspdlnych oddaje wspomnianej wczesniej opiekuniczej
wiladzy, ktdra jednoczesnie mu schlebia i nim pogardza. Zachowuje
pozory réwnosci i swobdd, by jednoczesnie tagodnie ingerowac we
wszystkie dziedziny zycia. Tej ostatniej mozliwosci jednak nie prze-
widzieli ani Rzymianie, ani Grecy. Ci pierwsi w ogdle nie uwazali
pelnej suwerennoéci ludu za warunek utrzymywania réwnosci wobec
prawa, ktora z kolei byta niezbedna gwarancja libertas. Ci drudzy sa-
dzili, ze despotyczna wtadza musitamac zasade suwerennosci ludu.
(...) Radykalna odmiennos¢ wtadzy, ktéra na kartach O demokracji
w Ameryce bywa opatrywana mianem juz to ,,demokratycznego de-
spotyzmu”, juz to ,wladzy opiekunczej”, polega na tym, iz czyni ona
zados¢ formalnemu wymogowi utrzymania suwerennosci ludu, by
jednoczesnie zniechecac ludzi do korzystania z ich praw uczestnictwa
w zyciu politycznym (Marczewski, 2012, s. 72).

11 Zob. tamze, s. 76-83.
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5. LAGODNY DESPOTYZM (DESPOTYZM
LAGODNOSCI) - PODSTEPNE REGULY
POLITYCZNEGO UBEZWLASNOWOLNIENIA
JEDNOSTKI

Despotyzm 6w wiaze si¢ z ubezwlasnowolnieniem jednostki przez
wszechobecna, ale jednak tagodna wtadze, ktora z ,,0ojcowska” troska
pochyla si¢ nad kazdym potrzebujacym pomocy i skwapliwie mu jej
udziela. Rozwiazuje za nas wszystkie problemy, bylebysmy zostawili
jej szeroki margines do swobodnego dziatania i zanadto nie wtra-
cali sie w jej sprawy. Za wszystkie za$ taski i dobrodziejstwa, jakie
na nas, zwyklych obywateli z jej strony spadaja, powinnismy by¢
wdzieczni i pod Zadnym pozorem nie powinnismy jakiegokolwiek
z jej przedsiewzie¢ krytykowac (Tocqueville, 1996b, s. 329-332)"2.
,Celem prawa — pisze Manent — zgodnie z tym, czego pragnie wladza
oraz obywatele, bedzie niemal wylacznie zmniejszenie okazji do wi-
docznego cierpienia. Okreslenie «tagodny despotyzm» jest by¢ moze
nieprecyzyjne: dla ludzi nastanie despotyzm fagodnosci” (Manent,
1994, s. 160). Wspomniana przez Manenta ,tagodnos¢” jest cecha
charakterystyczna liberalizmu, ktéry , troszczy sie” o rozwoj handlu
oraz otacza opieka o$wiate, stanowigce obok monteskiuszowskiego
podzialu wtadz filary mysli liberalnej. Zatem gtéwnym zadaniem
ustroju liberalnego jest stopniowe zmniejszanie poziomu cierpienia
w spoleczenstwie. Tocqueville w $lad za Monteskiuszem uwaza, ze
panstwo demokratyczne, czy tez demokratyczne spoleczenistwo,
z biegiem czasu coraz bardziej beda kierowac si¢ przekonaniem o ta-
godzeniu rozmiarow ludzkiego cierpienia oraz wiara, ze zabiegi te
okazg sie skuteczne.

Wraz z Tocqueville’em — pisze Manent — liberalizm przestaje juz
podkresla¢ konieczny i harmonijny rozwdj réwnosci oraz wolnosci,
a koncentruje si¢ odtad na walce, jakg upodobanie do wolnosci toczy
nie tyle przeciw rownosci, ile przeciw namietnosci rownosci, walce,
ktora nie wiadomo jak sie zakonczy, walce nierownej, gdyz wolnos¢
stanowi cze$¢ sztuki demokracji, podczas gdy réwnos¢ nalezy do jej
natury (Manent, 1994, s. 161).

12 Zob. tamze, s. 146-148.
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Toqueville zdaniem Manenta w owym napieciu miedzy réwno-
$cia, rozumiang jako ,natura” demokracji, a wolnoscia, interpre-
towana jako jej ,,sztuka”, nawigzywal do znanej koncepdiji filozofii
politycznej, a mianowicie ,stanu natury”. Ow ,,stan natury”, w kto-
rym istnieje réwnosc i brak jakiejkolwiek formy wtadzy w koncepcji
liberalnej, jest hipotezg majaca uzasadnia¢ abstrakcyjna (przeciwna
naturze) zasade reprezentacji, z ktorej czerpie swoje uzasadnienie
rzad przedstawicielski (w bardzo szerokim tego stowa znaczeniu).
W liberalnym mechanizmie wytaniania si¢ z politycznego tadu, be-
dacjedynie poczatkowym zalozeniem, ktdre stanowi podstawe catej
misternej konstrukgji politycznej i jego rola na tym si¢ konczy. Jest
rodzajem fundamentu, na ktorym opiera si¢ pierwotny porzadek
polityczny, a on bardzo szybko zostaje zastapiony przez nowa zasade
legitymujaca 6w polityczny porzadek, ktorej na imie suwerennosc.
Tocqueville zdaje si¢ kwestionowac¢ owo uzasadnienie i proponuje
na nowo zbadac relacje miedzy ,naturg” a ,,sztuka” w demokragji.
Twierdzi on, ze ,stan natury” nie jest warunkiem, ktory tworzy spo-
eczenstwo demokratyczne, by po odegraniu wtasciwej dla siebie roli
znikna¢. Wrecz przeciwnie, 6w ,stan natury”, w ktérym ludzie sa
wolni i réwni oraz z racji posiadanej autonomii sa w stanie wytoni¢
sposrod siebie wladze, jest , stanem wtasciwym” dla demokratycz-
nego spoleczenstwa'.

Pierwszy moment demokracji — konstatuje Manent — polega na wy-
sitku stworzenia prawdziwego , stanu natury”, w oparciu o kté-
ry ludzie moga w konicu w sposdb swobodny ukonstytuowac sie
w wolnej wspdlnocie politycznej (...). Pierwszy naturalny moment
demokradji to ten, kiedy tworzy ona warunki wykreowania jedynego
prawowitego spoteczenistwa, warunki wykreowania samej siebie.
Obserwowanie demokracji pokazuje wiec Tocqueville’owi, iz to co
liberalizm uznawat za , hipoteze”, ,dana” czy zalozenie prawowitego
porzadku politycznego, winno by¢ przedmiotem dazen lub zostac

13, Istnieja dwie bezwzgledne roznice miedzy rzeczywistoscia a procesem mysle-
nia. Po pierwsze, stan natury w demokracji jest pewna forma ucywilizowania
przyrody, podczas gdy tworzenie spoteczenstwa bierze swoj poczatek od teo-
retykéw umowy spotecznej. Mozna zauwazy¢, Ze przy braku stowarzyszenia
cywilnego (w domysle spoleczenistwa) zagrozona bylaby sama cywilizacja.
Mozna réwniez dostrzec, ze proces demokratyczny zawiera w sobie aktualny
stan natury prowadzacy do kryzysu cywilizacji w ogoéle. Ta druga réznica jest
o wiele wazniejsza (thum. wiasne)” (por. Manent, 1996, s. 27).
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wykreowane czy skonstruowane. Stan natury nie jest poczatkiem
politycznej historii czlowieka, lecz raczej jego kresem, a przynajmniej
horyzontem. Program liberalny, z tej racji, iz pragnie oprzec si¢ na
rownosci ,naturalnej”, otwiera wigc wiasciwie tylko jedna historie:
historie staran i postepu cztowieka w dziele sztucznego wykreowa-
nia — dzieki suwerennosci, jakiej nie ma w naturze — owej , naturalnej”
réwnosci, w oparciu o ktéra bedzie on moégt zbudowac w sposéb cat-
kowicie ,racjonalny” i ,$wiadomy” prawowity porzadek polityczny.
Poniewaz natura ciagle tworzy nieréwnosci, wplywy, zaleznosci, 6w
,pierwszy” moment nigdy nie mija: bedac stalym tlem demokragji
jest on jej ,natura”; to w nim tkwi warunek wszelkiej konwengji i to
on daje cztowiekowi demokratycznemu poczucie zycia w historii; on
bowiem sprawia, iz cztowiek ten zyje wewnatrz schematu, ktérego
jest jednoczesnie suwerennym panem i postuszna materiag (Manent,
1994, s. 162).

Mysl Tocqueville’a zinterpretowana przez Manenta ukazuje swoja
glebie i niejednoznacznos¢. Jednak podstawowe napiecie, jakie do-
strzegt Tocqueville, zawarte w paradoksie, ze cztowiek jest tworca
politycznego fadu, a w ramach pewnej wewnetrznej logiki jego su-
werennym konstruktorem, oraz ograniczanym w swej niezaleznosci
mieszkanicem —nadal pozostaje w mocy. Tocqueville zostawit swoim
potomnym ,tamigléwke” nie do rozwiazania. Moze caty urok sfor-
mulowanej przez niego ,zagadki” dotyczacej ,natury” i, sztuki” de-
mokracji po prostu polega na tym, Ze nie ma ostatecznego rozwiaza-
nia. Czlowiek musi zdawac sobie sprawe z zasadniczej sprzecznosci,
jaka zachodzi pomiedzy dazeniem do ,,wolnosci” a przeciwstawna
mu namietnoscia ,, petnej réwnosci”. W utrzymaniu wiasciwych pro-
porcji pomiedzy tymi dwiema konkurencyjnymi ideami, zarazem
niezbednymi dla zaistnienia demokracji, zawarta jest bowiem na-
dzieja na zachowanie rownowagi w ramach politycznego porzadku;
a co za tym idzie nadzieja na zapewnienie jego tworcy czlowieko-
wi —jednostce — petnej swobody w korzystaniu z dobrodziejstw pty-
nacych zaréwno z wolnosci, jak i réwnosci. Jednak doswiadczenia
drugiej dekady XXI w. uswiadamiaja nam, ze ta tworcza sita moze
zamienic sie w sile destrukcyjna, istnieje bowiem ryzyko —jak pisze
Mounk - Ze:

liberalne demokracje moga zosta¢ wypaczone na dwa sposoby.
Demokracje moga by¢ nieliberalne. Jest to szczegdlnie prawdo-
podobne w miejscach, gdzie wiekszo$¢ ludzi opowiada sie za
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podporzadkowaniem niezaleznych instytucji kaprysom wtadzy wy-
konawczej lub ograniczeniem praw mniejszosci, ktorych nie lubia.
Z drugiej strony, ustroje liberalne moga by¢ niedemokratyczne po-
mimo przeprowadzania regularnych, opartych na zasadach wspétza-
wodnictwa wyboréw. Jest to szczegdlnie prawdopodobne w sytuaciji,
gdy system polityczny jest tak spaczony na korzys¢ elit, ze wybory
rzadko przyczyniaja sie do tego, zeby poglady spoteczne przektadaty
sie na polityke spoteczna. Obawiam sie, ze wiasnie to wydarzyto sie
w wielu czesciach $wiata w ciagu ostatnich kilkudziesigciu lat. Moim
zdaniem spoiwo liberalizmu i demokracji stanowit zestaw techno-
logicznych, gospodarczych i kulturowych warunkéw wstepnych.
Dzi$ to spoiwo szybko stabnie. W rezultacie rozpada sie demokracja
liberalna — unikalne potaczenie praw jednostki i rzadéw ludu — ktéra
od dawna charakteryzuje wiekszos¢ systemdéw w Ameryce Pénoc-
nej i Europie Zachodniej. Zamiast niej powstajg dwie nowe formy
ustroju: ,,demokracja nieliberalna”, czyli demokracja bez praw, oraz
,liberalizm niedemokratyczny”, czyli prawa bez demokracji. Kiedy
zostanie spisana historia XXI wieku, rozklad demokragji liberalnej na
te dwie czesci sktadowe najprawdopodobniej zajmie w niej centralne
miejsce” (Mounk, 2019, s. 42-43).
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Globalizacja obojetnosci
czy globalizacja solidarnosci?

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Papiez Franciszek jako jeden z liderow spotecznosci swia-
towej czesto podejmuje temat globalizacji. Artykut przedstawia poglady papieza
o negatywnie rozumianej ,globalizacji obojetnosci” i pozytywnie rozumianej
,globalizacji solidarnosci” w kontekscie wyzwan stojacych przed naukami o po-
lityce i administracji.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Analizie poddano oredzia papieza
Franciszka z okazji Swiatowego Dnia Pokoju z lat 2014-2019 pod katem naj-
wazniejszych wyzwan stojacych aktualnie przed spotecznoscia $wiatowa oraz
kierunkow jej dalszego rozwoju. Analiza ma charakter jakosciowy i koncentruje
sie na rekonstrukgji i syntezie merytorycznych tresci badanych komunikatéw
zarowno w warstwie deskryptywnej, jak i normatywne;.

PROCES WYWODU: Jednym z gtéwnych zagrozen jest wspolczesnie ,, glo-
balizacja obojetnosci” rozumiana jako pogon za zyskiem i zamkniecie sie na
potrzeby najstabszych. Chrzescijariska odpowiedzig na niag powinna by¢ , glo-
balizacja solidarnosci”, czyli odnowa tadu spotecznego opartego na wartosci
ogodlnoludzkiego braterstwa.

WYNIKIANALIZY NAUKOWE]: Papiez zwraca uwage na wiele negatyw-
nych zjawisk powiazanych z globalizacjg, jednoczesnie traktujac ten proces jako
szanse na rozwiagzanie wielu problemoéw spotecznych. Papiez daje konkretne
wskazoéwki co do koniecznych dziatan. Generalny konsens spotecznosci mie-
dzynarodowej jednak nie wystarczy, konieczne sa wielopoziomowe reformy
w celu przelozenia uniwersalnych wartosci ludzkich na konkretne dziatania
w réznych czesdciach $wiata.

Sugerowane cytowanie: Pekala, M. (2020). Globalizacja obojetnosci czy
globalizacja solidarno$ci? Horyzonty Polityki, 11(34), 89-108. DOI: 10.35765/
HP.1871.

89


http://orcid.org/0000-0002-1389-2664
mailto:mateusz.pekala@ignatianum.edu.pl

90

MaTEusz PEkALA

WNIOSKI, INNOWAC]JE, REKOMENDAC]JE: W realizacji koncepgji
globalizacji solidarnosci duzg role moga odegrac¢ nauki spoleczne, ktérych za-
daniem jest m.in. opracowanie nowego modelu przywodztwa politycznego,
budowanego na ogdlnoludzkich warto$ciach braterstwa i solidarnosci, odrzuca-
jacego metody walki i dominagji, a opartego na wzajemnym szacunku, zaufaniu
i dialogu spotecznym.

SELOWA KLUCZOWE:
globalizacja, solidarnos¢, braterstwo, przywddztwo, papiez
Franciszek

Abstract

GLOBALISATION OF INDIFFERENCE
OR GLOBALISATION OF SOLIDARITY?

RESEARCH OBJECTIVE: As one of the leaders of the world community,
Pope Francis often takes up the subject of globalisation. The article presents the
Pope’s views on the negatively understood “globalization of indifference” and
the positively understood ‘globalization of solidarity” in the context of the chal-
lenges facing the social sciences.

RESEARCHPROBLEM AND METHODS: The messages of Pope Francis
on the occasion of World Day of Peace 2014-2019 were analyzed in terms of
the most important challenges currently facing the world community and the
directions of its further development. The analysis is of a qualitative nature and
focuses on the reconstruction and synthesis of the substantive content of the
messages studied, both in descriptive and normative terms.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: One of the main threats today
is the “globalization of indifference” understood as the pursuit of profit and clos-
ing in on the needs of the weakest. The Christian response to it should be the
‘globalization of solidarity’, i.e. the renewal of social order based on the value
of human brotherhood.

RESEARCH RESULTS: The Pope draws attention to many negative phenom-
ena associated with globalisation, while at the same time treating this process as
an opportunity to solve many social problems. The Pope gives concrete guidance
on the necessary actions. The general consensus of the international community,
however, is not enough; multi-level reforms are needed to translate universal
human values into concrete actions in different parts of the world.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS AND RECCOMENDATIONS:
Social sciences can play an important role in the realization of the concept of
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‘globalization of solidarity’, whose task is, among others, to develop a new model
of political leadership, based on universal values of brotherhood and solidarity,
rejecting methods of struggle and domination, and based on mutual respect,
trust and social dialogue.

KEYWORDS:
globalization, solidarity, brotherhood, leadership, Pope Francis

A.WSTEP

Globalizacja to jeden z najpopularniejszych tematéw podejmowa-
nych aktualnie przez badaczy spotecznych. Za znanym brytyjskim
socjologiem Anthonym Giddensem (Giddens, 2008; 2009), najczesciej
okredla sie ten proces jako

intensyfikacje relacji spolecznych o zasiegu swiatowym, dzieki ktdrej
oddalone od siebie miejsca stang si¢ tak powiazane, Ze na wydarzenia
w jednym miejscu wptywajq inne wydarzenia, ktdre rozgrywaja sie
w miejscach oddalonych wiele kilometréw, i odwrotnie (Rothert,
2011, s. 71; podobnie Wnuk-Lipiniski, 2004, s. 19).

Szczegotowych definicji globalizacji sformutowano bardzo wiele,
a mozna je generalnie podzieli¢ na trzy rodzaje: jednoaspektowe
i abstrakcyjne; warto$ciujaco-oceniajace oraz wieloaspektowe (Wo-
siniska, 2008, s. 23-26). Dla wigkszosci uje¢ punktem wyjscia jest uzna-
nie, ze globalizacja oznacza strukturalng zmiane skali organizacji
zycia spotecznego i gospodarczego cztowieka, przejawiajaca sie¢ m.in.
tym, ze za pomocg nowych technologii czesciej podrézujemy, tatwiej
komunikujemy sie z osobami bedacymi bardzo daleko, mamy lepszy
dostep do informacji, przez co nasz swiat staje si¢ ,maty i plaski”
(Rothert, 2011, s. 71). Nowego znaczenia nabierajq relacje , pomie-
dzy «szczegdlnym» a «ogdlnym», pomiedzy lokalnoscia a globalno-
Scia, czy wreszcie pomiedzy partykularyzmem a uniwersalizmem”
(Wnuk-Lipinski, 2004, s. 19). Jedno z wielu uje¢ globalizagji traktuje
ja za$ jako proces polegajacy na szybkiej relatywizacji oraz moderni-
zacji zycia spotecznego, a wiec powiazany z upadkiem tradycyjnych
systemow wartosci (Wnuk-Lipinski, 2004, s. 24-28; Waleszczuk, 2006,
s. 122-125).
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Zaciesnianie wzajemnych powiazan w skali globu trwa od wie-
kéw, jednak aktualnie dynamika tego procesu niewatpliwie wzra-
sta (Wnuk-Lipinski, 2004, s. 15-18; Wosinska, 2008, s. 26-30). Jest to
w istocie taricuch zmian o charakterze wielokierunkowym, wpty-
wajacy jednoczesnie na wiele sfer zycia. Mowi sie o globalizacji
w aspektach: jezykowo-kulturowym, ekonomiczno-handlowym,
rynku pracy, demograficzno-spotecznym, ekologicznym, techno-
logicznym oraz politycznym (Waleszczuk, 2006, s. 35-68, Wosinska,
2008, Luzynski, 2013). W sferze publicznej

globalny obieg informacji wptywa na przyspieszenie proceséow po-
litycznych, a wiec réwniez na tworzenie si¢ kaskady ogdlnoswiato-
wych konsekwengji (Rothert, 2011, s. 72).

Systemy spoteczno-polityczne stajq sie coraz bardziej wspotzalezne,
jednoczesnie wzrasta potega instytucji miedzynarodowych. Zmienia
sie takze model sprawowania wiadzy politycznej, ktora teraz

nalezy do aktorow zbiorowych, a rzadzenie polega na negocjacjach,
wspodtpracy, kompromisie i adaptacji. Zazwyczaj prowadzi to do
wytwarzania si¢ mniej sformalizowanych sposobéw podejmowania
decyzji (Rothert, 2011, s. 68).

Tradycyjny podzial na rzadzacych i rzadzonych jest coraz mniej
widoczny:

Zmianie ulega koncepcja rzadzenia, ktére przestaje polegac na wy-
dawaniu polecen, interweniowaniu czy regulowaniu. W ich miejsce
pojawia sie zachecanie, kooperacja, koordynacja i dziatanie syste-
mowe w postaci zintegrowanego, holistycznego sposobu realizacji
zadan (Wojniak, 2016, s. 78).

Mamy do czynienia z lawinowym wzrostem liczby i roli mie-
dzynarodowych organizacji rzagdowych i pozarzadowych, ale
wladza w zglobalizowanym $wiecie jest roztozona niesymetrycz-
nie — najwiecej zyskuja te podmioty, ktére maja najwiecej zasobow
i potrafig sprawnie dziala¢ (Rothert, 2011, s. 80-81). Nowe uwa-
runkowania przywodztwa w sferze publicznej wymagaja nowego
podejscia osob bioracych odpowiedzialnos¢ za konkretne funkcje
spoteczne.
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W wielu srodowiskach, od obywateli, przez publicystow, po grona
eksperckie, toczy sie dyskusja na temat pozytywnej lub negatywnej
oceny globalizacji — calo$ciowo lub w odniesieniu do jej wybranych
aspektow. Formulowanych jest wiele stanowisk, wsrod ktorych znaj-
dziemy zaréwno radykalnych zwolennikow, jak i zagorzatych kryty-
kow. Podejscie umiarkowane polega zas na dostrzezeniu potencjal-
nych (lub juz dostrzeganych) zagrozen przy probie konstruktywnej
refleksji nad sposobami przeciwdziatania im oraz nad drogami do
wykorzystania nowych szans (Tarkowska, 2004, s. 204-209). Do tema-
tow wzbudzajacych najwigksze emocje naleza: wzrost dysproporgji
pomiedzy panstwami bogatymi a biednymi i tzw. nowe ubostwo,
tolerowanie naruszen praw czlowieka, nieréwny dostep do wiedzy
i do informacji, wzrost skali ruchow migracyjnych czy kryzys ekolo-
giczny (Dylus, 2005, s. 35-44; Waleszczuk, 2006, s. 127-132; Mandle,
2009; Bocian, 2012). Przyczyny i skutki globalizacji staty sie nie tylko
polem dociekann naukowych, ale takze nieodtaczng i wazna czescia
dyskursu spolecznego i politycznego.

B.PROBLEM BADAWCZY, METODOLOGIA
I MATERIAL BADAWCZY

Do autorytetéw czesto podejmujacych temat pozytywnych i nega-
tywnych aspektow globalizacji nalezy papiez Franciszek. Kardynat
Jose Mario Bergoglio SJ objat urzad papieski 13 marca 2013 r. i od
samego poczatku dawat wyraz nowemu stylowi, w jaki zamierza
sprawowac pontyfikat poprzez: reformy instytucjonalne, sposéb
podejmowania decyzji, specyficzny styl komunikacji, zmiane nie-
ktorych obyczajow i duze zaangazowanie w konkretne inicjatywy
globalne i lokalne (metafora Kosciota jako spolecznego , szpitala
polowego”). W tym kontek$cie mozna sformulowac nastepujace
pytania badawcze: w jaki sposob papiez opisuje sytuacje wspodtczes-
nych spoteczenstw i jakie formutuje postulaty w tym zakresie? Jak
ocenia globalizacje? Czy w jego nauczaniu zawarta jest jakas kon-
cepcja spotecznosci globalnej, a jesli tak, to na jakich zalozeniach jest
ona oparta? Jako osoba sprawujaca przywddztwo instytucjonalne
i religijne Biskup Rzymu wptywa na struktury Kosciota, organizacje
religijne i spoteczne oraz na postawy wiernych na calym $wiecie.
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Suweren Panstwa Watykanskiego odgrywa tez wazna role w stosun-
kach miedzynarodowych, w sferze dyplomagji i polityki. Jest takze
autorytetem moralnym i jednym z gtéwnych lideréw miedzynaro-
dowej opinii publicznej, cieszacym si¢ duzym zainteresowaniem me-
diow. Celem naszych rozwazan jest proba udzielenia przynajmniej
czesciowej odpowiedzi na pytanie o poglady papieza Franciszka na
temat aktualnego stanu stosunkéw miedzynarodowych. Na podsta-
wie analizy treéci wybranych oredzi Ojca Swietego przedstawimy
jego poglady na temat przyczyn i skutkéw , globalizacji obojetnosci”,
a takze postulaty zwigzane z pozytywna koncepcja , globalizacji
solidarnosci”.

Do realizacji powyzszego celu wykorzystamy metode jakoscio-
wej analizy tresci, ktéra moze by¢ stosowana do badania zaréwno
zawartosci, jak i kontekstu réznego typu aktow komunikacji spo-
fecznej, przy uzyciu wybranych kategorii znaczeniowych (Silver-
man, 2008, s. 148-150; Tabin, 2004, s. 15). Takie podejScie umozliwia
obiektywna rekonstrukcje zalozen przyjetych przez autora danej
wypowiedzi w odniesieniu do wybranych zagadnien, np. zjawisk
i procesow spotecznych. Bra¢ pod uwage mozna takie kryteria, jak
np.: temat komunikatu, sposob sformulowania tematu, tresci mery-
toryczne, przyjete przez autora wartosci i cele, sposoby ich realizacji,
warstwa retoryczna i perswazyjna komunikatu oraz stosunek do
adresatow (Frankfort-Nachmias, 2001, s. 345; Frieskie, 2018, s. 14). Dla
badacza spotecznego nauczanie papieskie, szczegolnie w zakresie
dotyczacym stanu stosunkéw spoteczno-gospodarczych, rozwia-
zan prawno-ustrojowych oraz aktualnych problemoéw globalnych
i lokalnych, moze by¢ traktowane jako cze$¢ szeroko rozumianego
dyskursu publicznego, ktorego analiza, nawet ograniczona do wy-
branych aspektow, czesto prowadzi do zwrdcenia uwagi na nowe
zagadnienia (Babbie, 2007, s. 107-108). Co wiecej, akty komunikacji
spotecznej, szczegdlnie te skierowane do bardzo szerokiego grona
odbiorcéw, maja przynajmniej do pewnego stopnia charakter kon-
stytutywny, czyli w pewien sposob kreuja spoteczng rzeczywistosc¢
(Rittel, 2005, s. 11-12).

Na materiat badawczy poddany analizie sktada si¢ zbidr oredzi
papieza Franciszka przygotowanych z okazji obchodéw Swiatowego
Dnia Pokoju w latach 2014-2019, wedtug tresci kazdego dokumen-
tu, ktory zostal opublikowany w oficjalnym serwisie internetowym
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Stolicy Apostolskiej'. Tradycje oredzi noworocznych zapoczatkowat
papiez Pawet VI w 1968 r. Swiatowy Dzier Pokoju ma by¢ éwietem nie
tylko katolikow, dlatego komunikaty kierowane sg ,,do wszystkich
ludzi dobrej woli”. Na przyktad list z roku 2015 zostat zaadresowany
do , kazdego mezczyzny i kobiety, jak rowniez do wszystkich ludéw
i narodéw swiata, do szeféw panstw i rzadow, do zwierzchnikéw
roznych religii” (Franciszek, 2015, pkt. 1, podobnie: 2016, pkt. 11 6),
natomiast w liscie z roku 2017 papiez sktada Zyczenia

mieszkaricom i narodom $wiata, szefom panistw i rzadow, a takze
zwierzchnikom wspdlnot religijnych oraz réznych instytucji spote-
czenistwa obywatelskiego (2017, pkt. 1).

Tres¢ komunikatow ma oficjalne thumaczenia nie tylko na jezyk
angielski, ale tez m.in. na arabski, chinski, francuski, hiszpanski,
niemiecki, portugalski czy rosyjski — zatem rzeczywiscie sa to apele
skierowane do catego $wiata.

Oredzia papieza Franciszka, oprdcz czesci teologicznej, zawie-
raja rozwazania filozoficzno-spoteczne, dotyczace nie tylko spraw
wiary, ale tez kwestii ekonomicznych, politycznych, socjalnych, hu-
manitarnych czy zwigzanych ze stosunkami miedzynarodowymi.
Jesli chodzi o styl komunikatdw, to mozna przypuszczad, ze papiez
wnosi osobiscie duzy wklad w ich tre$¢ merytoryczng, poniewaz
sg one pisane w konwencji podobnej do wyglaszanych przez niego
przemowien, miejscami zawieraja stwierdzenia bardzo emocjonalne,
wiele w nich dosadnych sformutowan i konkretnych apeli. Papiez
jest w tym kontekscie nie tylko w zwierzchnikiem religijnym czy
dogmatycznym autorytetem moralnym, ale pokazuje, ze jest takze
charyzmatycznym liderem i wrazliwym mysélicielem spolecznym,
ktory skutecznie taczy rozwazania teoretyczne z dziataniami prak-
tycznymi. Wiele moéwia juz same tytuly poszczegdlnych oredzi:
,Braterstwo podstawg i droga pokoju” (2014), , Juz nie niewolnicy,
lecz bracia” (2015), ,,Przezwyciez obojetnos¢ i zyskaj pokdj” (2016),
,Wyrzeczenie si¢ przemocy: styl polityki na rzecz pokoju” (2017),
,Migranci i uchodzcy: mezczyzni i kobiety w poszukiwaniu poko-
ju” (2018), ,Dobra polityka stuzy pokojowi” (2019). We wszystkich

1 http://www .vatican.va/content/francesco/pl/messages/peace.index.html
(dostep: 16.12.2019).
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komunikatach temat globalizacji jest obecny i stanowi albo gléwna
os narracji, albo szersze tto rozwazan. Przedstawmy szczegdtowe
wyniki analizy.

C.GLOBALIZACJA W OREDZIACH PAPIEZA
FRANCISZKA NA SWIATOWY DZIEN POKOJU
Z LAT 2014-2019

1. Globalizacja obojetnosci

Jesli chodzi o kwestie definicyjne, to papiez Franciszek postrzega
globalizacje zgodnie z najpopularniejszym ujeciem, a wigc jako ,,za-
geszczenie” relacji pomiedzy odlegtymi miejscami $wiata:

Nieustannie narastajaca liczba wzajemnych powiazan i komunikacji,
jakie spowijaja nasza planete, sprawia, ze wéréd narod6éw ziemi $wia-
domos¢jednosci i dzielenia wspdlnego losu staje sie bardziej namacal-
na. W ten sposob w dynamice historii, pomimo réznorodnosci grup
etnicznych, kultur i spoteczenstw, dostrzegamy zasiew powotania do
tworzenia jednej wspolnoty, skladajacej si¢ z braci, ktérzy nawzajem
siebie przyjmuja, troszczac sie jedni o drugich (2014, pkt. 1).

Nauczanie papieza Franciszka o globalizagji jest kontynuacja refleksji
podejmowanych przez jego poprzednikéw. Ojciec Swiety nie ocenia
jej calosciowo, traktuje ja raczej jako okolicznos¢ faktyczna. Globali-
zacja sama w sobie nie jest zatem dobra ani zfa. Jest po prostu cecha
naszej epoki i z jednej strony moze sie wiazac¢ z réoznymi zagroze-
niami, z drugiej natomiast moze by¢ szansg na rozwigzanie wielu
probleméw. To jednak wymaga duzego wysitku koniecznego przede
wszystkim do urzeczywistnienia ideatu ludzkiego braterstwa. Soli-
darnos¢ swiatowa nabiera szczegdlnego znaczenia, gdy trzeba roz-
wigzywacd problemy, ktdre przekraczaja zakres kompetencji jednego
panstwa (2015, pkt. 6). Za Janem Pawlem II obecny papiez okresla
postawe solidarnosci jako

mocna i trwata wole angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego, czyli
dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawde
odpowiedzialni za wszystkich (2016, pkt. 5, zob. takze: 2014, pkt. 4).
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Powolujac sie zas na swojego bezposredniego poprzednika, papiez
Franciszek zwraca uwage na najwazniejsze wyzwanie wspotczesnosci:

Globalizacja, jak stwierdzil Benedykt XVI, zbliza nas, ale nie czyni
nas bra¢mi. Ponadto wiele sytuacji dysproporcji, biedy i niesprawie-
dliwosci wskazuje nie tylko na gleboki brak braterstwa, ale takze na
brak kultury solidarnosci (2014, pkt. 1).

Natomiast z inspiracji nauczaniem Pawta VI ptynie przypomnienie,
ze obowiazek braterstwa i solidarnosci

,,dotyczy przede wszystkim najbardziej uprzywilejowanych”, a cho-
dzi m.in. o to, by kraje bogate pomagaty mniej rozwinietym, by kraje
silniejsze przestrzegaly zasad sprawiedliwosci spotecznej wobec kra-
jow stabszych i aby postep jednych panstw nie przeszkadzat rozwo-
jowi innych (2014, pkt. 4).

Wykorzystanie szansy, jaka daje globalizacja, jest wyzwaniem
dla réznych sfer zycia publicznego, w tym dla polityki, ktéra moze
odegrac¢ pozytywna albo negatywna role:

Polityka jest istotnym nosnikiem budowania obywatelstwa i dziet
cztowieka, ale kiedy ci, ktorzy ja petnig, nie przezywaja jej jako stuzby
dla ludzkiej spotecznosci, moze stac si¢ narzedziem ucisku, margi-
nalizacji, a nawet zniszczenia. (2019, pkt. 2).

Wiadza polityczna na poziomie krajowym i miedzynarodowym po-
winna stuzy¢ przede wszystkim ochronie godnosci ludzkiej, posza-
nowaniu podstawowych praw i wolnosci ludzi, przeciwdziataniu
niesprawiedliwosci, podziatom i zagrozeniom bezpieczenstwa. Pa-
piez wyraznie wskazuje, ze w dzisiejszym swiecie ,, obojetnos¢ ma tez
wymiar instytucjonalny”, a wiec moze by¢ ,wpisana” w mechanizmy
funkcjonowania instytucji publicznych i prywatnych (2016, pkt. 4).
W mysl nauczania katolickiego kazdy system spoteczny i gospo-
darczy powinien by¢ skoncentrowany przede wszystkim na osobie
ludzkiej, a nie na pieniadzu (2015, pkt. 4). Wspoltczesnie jednak to
wlasnie logika zysku za wszelka cene ma decydujace znaczenie, co
w polaczeniu ze zubozeniem relacji miedzyludzkich stato sie jedna
z przyczyn niedawnego swiatowego kryzysu finansowego (2014,
pkt. 6). Sytuacji nie utatwia takze brak walki z korupcja, nazywana
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przez Ojca Swietego , rakiem spotecznym”, rozrastajacym sie na rza-
dy, przedsigbiorcow i instytucje spoteczne (2019, pkt. 4, zob. takze:
2014, pkt. 8, 2015, pkt. 4, 2016, pkt. 3).

Papiez powstrzymuje si¢ od caloSciowej oceny socjologicznie ro-
zumianych proceséw globalizacyjnych, jednak wiele uwagi poswieca
temu, co nazywa , globalizacja obojetnosci”. Jest to powszechna po-
stawa zamkniecia sie w sobie i niezauwazania cierpienia innych osob
(lub przyzwolenia na nie) (2014, pkt. 1, zob. takze: 2015, pkt. 5). Obo-
jetnos¢ jest czesto powigzana z zaniedbaniem etycznego obowigzku
dbania o dobro wspdlne, a zamykanie oczu na osoby cierpigce ozna-
cza stawanie si¢ wspotwinnym zta (2015, pkt. 6, 2016, pkt. 4). Papiez
stwierdza, ze pokusa wygodnictwa jest obecna w ludzkiej naturze
od zawsze, jednak aktualnie nabrata bardzo duzego, bo globalnego,
zakresu (2016, pkt. 3). Kryzysowi braterstwa miedzyludzkiego i soli-
darnosci spotecznej sprzyjaja: indywidualizm, egocentryzm, egoizm,
materialistyczny konsumpcjonizm (,,znieczulenie dobrobytem”), he-
donizm, falszywy humanizm, relatywizm, nihilizm, zadza zysku
i pragnienie wladzy, nieufno$¢ wobec obcych, postrzeganie innych
ludzi jako narzedzi do wykorzystania, sprowadzanie stosunkow
miedzyludzkich do transakcji handlowych, pogarda i odrzucenie
stabszych jako bezuzytecznych oraz odmawianie czlowieczenstwa
innym ludziom (2014, pkt. 1, 4, 8; 2015, pkt. 4; 2016, pkt. 3 i 4). Do
negatywnych skutkéw globalizacji przyczyniaja si¢ te ideologie, ktore
albo odrzucaja wszelka transcendencje, albo nie uwzgledniaja wspdl-
nego Ojca wszystkich ludzi, a przez to kwestionuja powotanie do
braterstwa z bliznimi (2014, pkt. 1; 2016, pkt. 4). Braterstwo bowiem
w perspektywie chrzescijanskiej to nie tylko uznanie tego co nas
Iaczy z innymi, ale tez przyjecie réznic i podziatow, bedacych m.in.
konsekwencja ludzkiej stabosci i grzechu (2015, pkt. 2).

Na podstawie treéci oredzi na Swiatowy Dzieri Pokoju z lat 2014-
2019 mozna zrekonstruowac katalog najwazniejszych bolaczek wspot-
czesnego $wiata, przywotywanych nie po to, by nimi straszy¢, ale po
to, aby ukazac szanse na podjecie skutecznej walki z tymi problemami.
Do tematéw bedacych przedmiotem troski Ojca Swietego naleza:

* powazne naruszenia podstawowych praw czlowieka w wielu
czesciach $wiata, m.in. prawa do zycia i prawa do wolnosci
religijnej, a takze famanie praw cztowieka w czasie konfliktow
spotecznych (2014, pkt. 1i7);
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wojny — zaréwno w kontekscie sil bezposrednio bioracych
w nich udziat, jak i w kontekscie obojetnosci spotecznosci $wia-
towej (2014, pkt. 1i17); trwajaca obecnie , trzecia wojna swiatowa
w kawatkach” (2016, pkt. 2; 2017, pkt. 2);

wojny ekonomiczne jako ,, wojny mniej widzialne, ale nie mniej
okrutne, staczane na polu gospodarki i finansow, z uzyciem
srodkoéw rownie niszczacych zycie, rodziny, przedsigbiorstwa”
(2014, pkt. 1);

ubdstwo — zaréwno z punktu widzenia zinstytucjonalizowa-
nych nieréwnosci materialnych i bezrobocia, jak i w aspekcie
,ubostwa relacyjnego”, czyli braku zaufania i ostawienia wigzi
spotecznych w rodzinach i wspoélnotach (2014, pkt. 2 i 5; 2015,
pkt. 2; 2016, pkt. 8);

~plaga wyzysku” jednych ludzi przez drugich, szczegdlnie
w miejscach pracy oraz przestepstwa finansowe i defrauda-
gje (2014, pkt. 8; 2015, pkt. 1); dyskryminacja kobiet w réznych
aspektach zycia spolecznego (2015, pkt. 5; 2016, pkt. 8);

rozne formy wspdlczesnego niewolnictwa, ktore stanowi
,zbrodnie obrazy cztowieczenstwa”, a przejawia sie , w roz-
nych dziedzinach, formalnie i nieformalnie, od pracy domowej
po rolnictwo, od przemystu manufakturowego po gornictwo,
zaréwno w krajach, w ktérych prawo pracy nie jest zgodne
z minimalnymi normami i standardami miedzynarodowymi,
jak réwniez, aczkolwiek wbrew prawu, w tych, w ktdrych usta-
wowo chroni pracownikdw” (2014, pkt. 8; 2015, pkt. 3);
handel ludZzmi, m.in. w celu eksplantacji organdw, rekrutowania
jako zotnierzy, zebrakow, do pracy przy produkgji lub sprze-
dazy narkotykow, handel dzie¢mi w ramach nielegalnej adop-
¢ji miedzynarodowej, porywanie kobiet w celu prostytucji lub
zmuszenia do matzenistwa, porywanie ludzi przez terrorystow
dla okupu (2014, pkt. 11 8; 2015, pkt. 3);

trudna sytuacja wielu imigrantow i uchodzcéw, ktdrzy sa czesto
pozbawiani wolnosci i dobr, wykorzystywani fizycznie i seksu-
alnie, przetrzymywani w nieludzkich warunkach, zmuszani do
zycia w sytuacji nielegalnosci albo dla legalnosci rezygnujacy
ze swojej godnosci (2014, pkt. 31 8; 2016, pkt. §; 2018, pkt. 4);
brak dostatecznej opieki nad wieloma osobami cierpiacymi z po-
wodu chordb (2016, pkt. 8);
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* przemoc w rodzinach i krzywdzenie nieletnich (2014, pkt. 8;
2017, pkt. 5);

* utrzymujaca si¢ od wielu lat ,,hanba glodu na swiecie” (2014,
pkt. 8);

* nieludzkie warunki w wielu wiezieniach (2014, pkt. 8; 2016,
pkt. 8);

* dewastacja Srodowiska naturalnego i nieodpowiednie trakto-
wanie zwierzat (2014, pkt. 81 9; 2016, pkt. 31 4).

Powyzsze objawy globalizacji obojetnosci to swoista mapa proble-
mow spolecznych, ktére wymagaja konkretnych dziatan , tu i teraz”,
ale sg tez przyczynkiem do bardziej ogdlnej refleksji nad kierunkiem,
w ktoérym zmierza rozwdj naszej cywilizacji. Do tego drugiego wat-
ku powrécimy nizej, tymczasem zauwazmy, ze papiez dostrzega
i docenia duzy dorobek oraz spore zaangazowanie wielu kosciel-
nych i swieckich organizacji i 0s6b niosacych pomoc potrzebujacym
w réznych czesciach Swiata (2014, pkt. 8; 2015, pkt. 5; 2016, pkt. 7). Ci
aktorzy spoteczni realizujq w praktyce ideat globalizacji solidarnosci.

2. Globalizacja solidarnosci

Koncepcja globalizacji solidarnosci, bedaca jednym z watkow prze-
wodnich analizowanych oredzi, ma swoje korzenie w nauczaniu Jana
Pawta II, byta rozwijana takze przez Benedykta XVIi moze by¢ trak-
towana jako konstruktywna odpowiedz katolikéw na wspolczesne
wyzwania spoteczne (Dylus, 2005, s. 129, 174-192; Waleszczuk, 2006,
s. 245-328). Sama idea solidarnosci jest obecna w katolickiej nauce
spotecznej od dawna, pojawia si¢ w wielu kontekstach i w wielu
znaczeniach (Waleszczuk, 2006, s. 18-27, 157-244). Jednym z watkow
w debacie na temat solidarnosci spolecznej w warunkach globalizagji
jest rola Kosciota, ktéry moze wystepowac albo w roli wspdlnoty
0s0b wyznajacych te same wartosci, albo w roli jednej z wielu grup
interesdw (zob. np. Dylus, 2005, s. 157-172). Nie ulega watpliwosci,
ze papiez Franciszek stara si¢ kontynuowac i konkretyzowac kon-
cepgje globalizacji solidarnosci po to, aby zaciesnianie relacji w skali
Swiata moglo przyczynié sie do promowania i realizowania zasady
miedzyludzkiego braterstwa:
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Istnieje wiele powodoéw, aby wierzy¢ w zdolno$¢ ludzkosci do
wspolnego dzialania w solidarno$ci, w uznaniu swego wzajemnego
powiazania i wspolizaleznosci, majac na uwadze cztonkéw najstab-
szych oraz ochrone dobra wspoélnego. (...) Jako stworzenia obdarzone
niezbywalna godnoscia zyjemy w relacji z naszymi bra¢mi i siostra-
mi, wobec ktorych mamy odpowiedzialno$¢ i z ktérymi dziatamy
solidarnie. Bez tej relacji bylibysmy zubozeni w czlowieczenstwie
(Franciszek, 2016, pkt. 2).

Duza role odgrywaja tu postawy jednostek, ale Ojciec Swiety stwier-
dza wprost, ze dzisiejszy $wiat potrzebuje nowej catosciowej wizji
fadu spotecznego, opartego przede wszystkim na odrzuceniu instru-
mentalnego wykorzystywania innych ludzi i promujacego nie tylko
ogolng otwarto$¢ na innych, ale realizujacego w praktyce takie cnoty
moralne, jak: roztropnos¢, umiarkowanie, sprawiedliwos¢ i mestwo
(2014, pkt. 6). Wyzwanie to dotyczy zaréwno instytucji publicznych,
jak i prywatnych.

Papiez wskazuje, ze pierwszym krokiem do odnowy zycia spo-
fecznego jest podjecie zdecydowanej walki z wadami Zycia politycz-
nego na trzech poziomach: osobistym, sSrodowiskowym i instytucjo-
nalnym (2019, pkt. 4). Nowi liderzy polityczni powinni dbac o interes
wspdlny i by¢ dobrymi reprezentantami poszczegoélnych grup spo-
fecznych, a w swoich dziataniach kierowac sie przede wszystkim
kryteriami przejrzystosci i poczuciem odpowiedzialnosci. Wazne
jest, aby podejmowanie i realizowanie decyzji publicznych nie od-
bywaty sie w , klimacie nieustannego konfliktu”, a w atmosferze
wzajemnego zaufania i przy szczerym zaangazowaniu wszystkich
zainteresowanych (2014, pkt. 8; 2019, pkt. 5). Rozbieznosci w opiniach
i sprzeczne interesy nie powinny by¢ podstawg budowania podzia-
16w spotecznych, podsycania antagonizmdéw lub wzajemnej obojet-
nosci, dlatego konieczne jest przyjecie przez decydentow pozytywnej
perspektywy w rozwigzywaniu problemoéw spolecznych za pomoca
dialogu (2017, pkt. 6). Na poziomie relacji osobistych, spotecznych
i miedzynarodowych trzeba dba¢ o wyrzeczenie sie przemocy oraz
o odparcie pokusy zemsty, czego przyktadem byt upadek systemu
komunistycznego w latach 90. XX w. (2017, pkt. 11 4).

Dobra polityka stuzy odpowiedniemu ksztaltowaniu zycia spo-
fecznego w celu urzeczywistniania takich wartosci, jak: sprawiedli-
wos¢, stabilnosc i trwaty pokoj (2014, pkt. 1). Jednak niestosowanie
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przemocy nie moze by¢ rozumiane jako kapitulacja wobec zta, ale
raczej jako odpowiadanie na zto dobrem w celu przerwania spirali
odwetu (2017, pkt. 3). Koncepcja globalizagji solidarnosci to pozy-
tywna i konstruktywna odpowiedz na pytanie o kierunek, w jakim
powinien zmierzac rozwdj spotecznosci globalnej. Tylko w ten spo-
sob ludzkos¢ bedzie mogta podjac skuteczng walke ze wskazanymi
wyzej ogolnymi przyczynami globalnej obojetnosci i z konkretnymi
problemami spotecznymi. Postawa otwartosci i zaufania jest bardzo
potrzebna w swiecie, ktdry zmienia si¢ w bardzo szybkim tempie:

Braterstwo rodzi pokdj spoteczny, poniewaz tworzy rownowage mie-
dzy wolnoscia a sprawiedliwos$cig, pomiedzy odpowiedzialnoscia
osobista a solidarno$cig, miedzy dobrem indywidualnym a dobrem
wspdlnym (2014, pkt. 8, zob. takze: 2016, pkt. 2).

I w tym zakresie papiez Franciszek kontynuuje mys$l Jana Pawta II,
ktory okreslat pozadany stan spotecznego pokoju jako ,,dzieto soli-
darnosci” (2014, pkt. 4).

W analizowanych oredziach znajdziemy nie tylko ogdlne, teolo-
giczno-filozoficzne rozwazania o koniecznosci moralnej odnowy tadu
Swiatowego, ale takze wiele szczegotowych wskazowek na temat
sposobow jej realizacji. Papiez wyraznie stwierdza, ze nie chodzi
o abstrakcyjne idee czy puste deklaracje na temat pomocy potrzebu-
jacym, ale o podjecie wymiernego wysitku w realizacji konkretnych,
ale i trudnych inicjatyw (2018, pkt. 1). Ojciec Swiety nie poprzestaje
na ogolnym nakresleniu ,mapy globalnych problemoéw”, ale czesto
proponuje istotne dziatania, ktére powinny by¢ podjete w okreslo-
nych sytuacjach (np. 2014, pkt. 5, 7, 8; 2015, pkt. 5, 6; 2016, pkt. 7; 2017,
pkt. 5; 2018, pkt. 4, 5). Wskazuje tez tych aktoréw zycia publicznego,
na ktdrych spoczywa odpowiedzialnos¢ za podjecie stusznych decy-
zji, a sa to m.in.: przywodcy miedzynarodowi i panistwowi, politycy,
organizacje miedzynarodowe i miedzyrzadowe, instytucje Kosciota
katolickiego oraz przywodcy innych religii, przywddcy lokalni, ad-
ministracja pafistwowa i stuzby, wojsko, organizacje pozarzadowe —
koscielne i $wieckie, przedsigbiorcy, korporacje handlowe, media,
dziennikarze, swiat kultury, szkoty, wychowawcy i formatorzy, mio-
dziez, rodziny oraz pojedynczy konsumenci (2014, pkt. 5,7, 8, 9; 2015,
pkt. 5; 2016, pkt. 2, 4, 7, 8; 2017, pkt. 5, 6; 2018, pkt. 1, 5). Podobne
katalogi podmiotéw spotecznych zobowiazanych, zgodnie z zasada
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pomocniczosci, do wiaczenia sie¢ w tancuch globalnej solidarnosci
znajdziemy réwniez w literaturze przedmiotu (zob. np. Dylus, 2005,
s.138-141). W rozwigzywaniu probleméw globalnych liczy sie kazdy
dobry gest (Franciszek 2015, pkt. 6; 2017, pkt. 5), jednak czesto nie wy-
starcza inicjatywy jednostkowe, a wymagana jest dobra organizacja
i sprawna koordynacja dzialan na poziomie instytucji publicznych
(Franciszek, 2015, pkt. 5).

Apel papieza Franciszka o przejscie od globalizacji obojetnosci
do globalizagji solidarnosci poparty jest nadzieja na to, ze cata spo-
feczno$¢ swiatowa uzna i przyjmie do realizacji zasade braterstwa,
ktora wyznajg zarowno chrzescijanie, jak i przedstawiciele innych
religii i Swiatopogladéw. Pozytywnym i uniwersalnym przekazem,
ktory moze polaczy¢ wszystkich , ludzi dobrej woli”, jest chociazby
ewangeliczny katalog O$miu Blogostawienstw (Franciszek, 2017,
pkt. 6). W oredziu na rok 2019 papiez zacytowat zas zbior ,Blogo-
stawienstw polityka” opracowany przez wietnamskiego kardynata
Francoisa Xaviera Nguyen Van Thuana (2019, pkt. 3):

Btogostawiony polityk, ktéry dobrze rozumie swojq role w swiecie.
Btogostawiony polityk, ktérego postepowanie jest przykltadem wiary-
godnosci. Blogostawiony polityk, ktéry pracuje dla wspdlnego dobra,
anie dla wlasnego interesu. Blogostawiony polityk, ktéry jest wierny
sobie. Blogostawiony polityk, ktéry trudzi sie na rzecz budowania
jednosci. Blogostawiony polityk, ktéry dazy do radykalnej zmiany.
Btogostawiony polityk, ktéry potrafi stucha¢. Btogostawiony polityk,
ktory sie nie leka.

D. WNIOSKI

Stolica Apostolska ma szczegolny status w spotecznosci miedzynaro-
dowejiod lat wyrdznia sie podejmowaniem réznych dziatar na rzecz
pokoju na $wiecie (Gizicki, 2011). Natomiast oredzia noworoczne
sa dobrg ilustracja pogladéw, jakie w zakresie aktualnych wyzwan
spolecznych papiez Franciszek wyraza przy wielu okazjach — w ofi-
gjalnych dokumentach, przemoéwieniach czy wywiadach (zob. np.
Franciszek, 2013a, 2013b, 2018). Analiza tre$ci komunikatéw pro-
wadzi do wniosku, Ze globalizacja jest jednym z gléwnych watkow
nauczania Ojca Swietego i ze przywiazuje on do tego tematu duza
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uwage. Papiez dostrzega, ze dzisiejsze spoteczenstwa doswiadczaja
wieloaspektowych i dynamicznych zmian zwigzanych nie tylko z po-
stepem technologicznym i mobilnoscia, ale tezZ z nowymi zasadami
budowania relacji na poziomie mikro- i makrospotecznym. Traktujac
globalizacje jako jedno z uwarunkowan naszej epoki, papiez stara sie
w sposob obiektywny dostrzec zarowno zagrozenia, jak i szanse z nig
powiazane. Niestety, zacie$nianie wiezi w skali globalnej przyczynia
sie czesto do poglebiania podziatéw spotecznych, kryzysu zaufania
i powszechnej obojetnosci. Ojciec Swiety jest swiadomy probleméw
spotecznych wystepujacych w réznych czesciach swiata i stara sig
o nich glosno méwi¢, aby uwrazliwia¢ sumienia decydentow oraz
wszystkich osob, ktére moga pomoc chociazby przez jeden drobny
(materialny lub niematerialny) gest braterstwa. Jednoczesénie do-
strzega i docenia wiele dziet, ktére aktualnie stuza realizacji ideatu
globalizacji solidarnosci.

W jednej z publikacji na temat wspotczesnych systemow politycz-
nych czytamy:

Krotko méwiac, wchodzimy w epoke rewolucji. Wchodzimy w nia
z ideami, przywoddcami i instytucjami przystosowanymi do czaséw,
ktore minety wieki temu (Rothert, 2011, s. 84).

Papiez takze za jedna z przyczyn globalizacji obojetnosci uznaje kry-
zys przywodztwa politycznego, ktdrego oznaka jest to, Ze sam termin
,polityka” nabiera czesto negatywnego wydzwieku. Odnowa zycia
publicznego jest wyzwaniem wymagajacym m.in. wypracowania
nowego, pozytywnego stylu liderowania, ktére nie bedzie oparte na
strachu i bezradnosci, ale na proaktywnym poszukiwaniu trafnych
diagnoz i najskuteczniejszych metod rozwigzywania problemow
spolecznych. W tym zakresie rozwazania papieza Franciszka na te-
mat globalizacji solidarnosci powinny stac¢ si¢ inspiracja dla tych
przedstawicieli nauk spotecznych, ktérzy podejmuja deskryptywne
inormatywne badania nad funkcjonowaniem sfery publicznej. Warto
dostrzec, ze dorobek takich dyscyplin, jak np. nauki o polityce i ad-
ministracji, socjologia organizacji i zarzadzania czy socjologia religii
moze (i powinien) stuzy¢ jako naukowa podstawa nowego modelu
przywodztwa publicznego. Dobrym przykladem moze by¢ to, Ze na
podstawie wieloletnich badan dotyczacych osiggania optymalnych
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wynikow w kierowaniu ludZzmi powstata koncepcja Pigciu Naczel-
nych Zasad Wzorcowego Przywoddztwa, ktdre brzmia nastepujaco:
wskazuj wlasciwa droge; rozbudzaj wspdlng wizje; nie boj sie zmian;
pozwol dziata¢ innym; motywuj i wspieraj (Kouzes, 2010, s. 13-20).
Pozytywnie rozumiane przywodztwo jest sztuka budowania uczci-
wych i trwatych relacji spotecznych:

Zwiazek oparty na strachu i nieufnosci nigdy nie przyniesie trwatych
korzysci i wartosci. Jedynie relacja oparta na wzajemnym zaufaniu
i szacunku jest gwarancja wspodlnego sukcesu, pomaga stawic czola
najwiekszym przeciwnosciom i staje si¢ inspiracja dla innych. (Ko-
uzes, 2010, s. 21).

Natomiast fundamentem dla kazdego rodzaju przywddztwa jest
wiarygodnos¢ (Kouzes, 2010, s. 32-36). O przejrzystosc i rozliczalnos¢
w sferze polityki apeluje rowniez papiez.

Badacze spoteczni podejmuja proby okreslenia koniecznego ,, mi-
nimum etycznego” dla nowego modelu przywodztwa publicznego
(np. Michalski, 2011, s. 63-64), i réwniez w tym zakresie Ojciec Swiety
daje konkretne i aktualne wskazdéwki. Kolejna istotna kwestig jest
odpowiedz na pytanie, czy wspotczesny swiat bylby w stanie przyjac
jednolity i spojny katalog zasad globalnej etyki obywatelskiej (Global
Civic Ethics), a jesli tak, to jakie wartoSci mozna do niego wilaczy¢
(Wojniak, 2016, s. 82-83). W tym kontekscie papiez stwierdza, ze
nawet osoby, ktore nie podzielaja pogladu na istnienie uniwersalnej
aksjologii ogolnoludzkiej, powinny kierowac si¢ sumieniem i sa we-
zwane do walki z konkretnymi problemami spotecznymi. By¢ moze
zarysowana wyzej mapa negatywnych zjawisk obecnych w zglobali-
zowanym $wiecie miataby szanse by¢ zaakceptowana przez globalna
spolecznos¢. Papiez jest jednak realista i zdaje sobie sprawe z tego,
ze ogolny konsens spolecznosci miedzynarodowej to dopiero pierw-
szy krok do zmierzenia si¢ z wyzwaniami wspolczesnosci i podjecia
wspolczesnych wyzwan, zas porozumienia, strategie i reformy praw-
ne sa jak najbardziej dobre i potrzebne, ale na pewno nie wystarcza
(Franciszek, 2015, ak. 3). Stad tez wynikaja jego apele o konkretne
i przemyslane dziatania na rzecz odnowy fundamentéw tadu spo-
lecznego w epoce globalne;.
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interpretacjach egzegetycznych

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Podstawowy cel naukowy stanowi wskazanie na gtéwne
perspektywy badawcze prezentowane przez egzegetow zajmujacych sie pro-
blemem krytyki imperialnego Rzymu w Ap.

PROBLEMIMETODY BADAWCZE: Imperium Rzymskie jest postrzegane
w Ap jako rzeczywistos¢ wroga wobec chrzescijaristwa. Teksty Ap zwigzane
z Rzymem mogga by¢ odczytywane w rézny sposdb. Prowadzone sg badania
dotyczace Sitz im Leben Ap, jej ztozonej symboliki i zwigzkow z literatura sta-
rozytna. Ap jest jednak takze ksiega nalezacaq do kanonu ksigg natchnionych.
Dostrzegalna w Ap krytyka Rzymu moze by¢ odczytywana takze w relacji do
eschatologii i profetycznego wymiaru ksiegi. Zwrécono zatem uwage na gtéwne
sposoby interpretacji obecne we wspdtczesnej dyskusji egzegetycznej.

PROCES WYWODU: W pierwszej kolejnosci poruszono kroétko problemy
zwiazane z ustaleniem historycznych realiéw powstania Ap. Dalej zaprezento-
wano krotko teksty i symbole Ap, ktore sg odczytywane jako aluzje do imperial-
nego Rzymu. Nastepnie omoéwiono trzy podstawowe perspektywy badawcze
dostrzegalne w literaturze naukowej. Nalezg do nich: opis zawartej w Ap kry-
tyki Rzymu w szeroko pojetej perspektywie historycznej, zwrdcenie uwagi na
jej wymiar etyczny i teologiczno-moralny oraz odczytanie jej w perspektywie
profetycznej i eschatologiczne;j.

Sugerowane cytowanie: Karczewski, M. (2020). Krytyka imperialnego
Rzymu w Apokalipsie $w. Jana we wspdtczesnych interpretacjach egzegetycz-
nych. Horyzonty Polityki, 11(34), 109-123. DOI: 10.35765/HP.1878.
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WYNIKI ANALIZY NAUKOWE]: Analiza wspotczesnej literatury egze-
getycznej zwiazanej z krytyka imperialnego Rzymu w Ap pozwala dostrzec
zroéznicowanie perspektyw badawczych. Niektdrzy egzegeci koncentruja sie na
badaniach nad szeroko pojetym kontekstem historyczno-literackim obecnego
w Ap zjawiska. Inni dostrzegaja w symbolach antyrzymskich ponadczasowe
treéci o charakterze etycznym lub teologiczno-moralnym. Ponadto szeroka grupa
egzegetéw bazujac na badaniach o charakterze historycznym analizuje problem
krytyki Rzymu w perspektywie profetycznej i eschatologicznej ksiegi.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDAC]JE: Egzegeci traktujacy
Ap jako pismo o szczegdlnym charakterze religijnym nie powinni traci¢ kontaktu
ze srodowiskiem naukowym zajmujacym si¢ aspektami historyczno-literackimi,
historyczno-religijnymi czy filologicznymi. Z drugiej strony, prowadzac bada-
nia o charakterze teologicznym nie nalezy pomija¢ przestania profetycznego
zawartego w krytyce imperialnego Rzymu.

SELOWA KLUCZOWE:
Apokalipsa $w. Jana, Ap 13,1-18, Ap 17-18, wielka Babilonia,
proroctwo w Ap

Abstract

CRITIQUE OF IMPERIAL ROME IN THE REVELATION
OF ST.JOHN IN CONTEMPORARY EXEGETICAL
INTERPRETATIONS

RESEARCH OBJECTIVE: The basic scientific aim of this article is to indicate
the main research perspectives presented by exegetes who analyze the problem
of criticism of imperial Rome in the Revelation of St. John.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: In the Rev the Roman
Empire is seen as hostile to Christianity. Texts related to Rome can be interpreted
in different ways. The exegetes are analyzing the Sitz im Leben, complex symbol-
ism, relationships with ancient literature. However Rev belongs to canon of the
Holy Bible. The problem of polemics with imperial Rome can also considered
in relation to the eschatology and propheticism of Rev. To define the main ways
of exegetical interpretation were analyzed contemporary scientific publications.
Then the main research stands were synthesized.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: First, were briefly discussed
problems related to historical circumstances of the book’s writing. At the second
point were presented texts and symbols of Rev, which refer to imperial Rome.
Third: are discussed three main research perspectives present in the scientific
literature. These are: historical perspective; ethical, theological and moral dimen-
sion; an eschatological and prophetic perspective.
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RESEARCH RRESULTS: Analysis of contemporary exegetical literature
allows for the following conclusions. Some exegetes focus their research on the
historical context of criticism of Rome in Rev. They limit research to the historical
aspect. Others go further. In anti-Roman symbols they see timeless ethical and
moral-theological content. In addition, a large group of exegetes associate their
historical research with the eschatological and prophetic dimensions of Rev.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, RECOMMENDATIONS: It is
important that researchers who see in Rev a book inspired by God, don’t lose
contact with scientists studying historical-literary, historical-religious and philo-
logical aspects of this book. However, in research from a theological perspective
exegetes should not ignore the prophetic message contained in the criticism of
imperial Rome.

KEYWORDS:
Revelation of St. John, Rev 13:1-18, Rev 17-18, great Babylonia,
prophecy in Rev

WSTEP

Potega imperialnego Rzymu fascynuje wielu wspdtczesnych ludzi.
Doskonaly system prawny, sprawna organizacja administracji na
poziomie panstwowym i lokalnym, zorganizowane struktury ekono-
miczne i polityczne stanowia cenng czes¢ dziedzictwa wspolczesnej
Europy. Do tradycji rzymskich nawigzuje takze Ko$ciét rzymsko-
katolicki. Jednak w poczatkach chrzescijanstwa relacje nowej religii
z imperialnym Rzymem nie zawsze ukladaty sie dobrze. Do naj-
stynniejszych kosciotléw rzymskokatolickich naleza te, ktore zostaty
zbudowane nad grobami apostotéw Piotra i Pawla, zamordowanych
w wyniku decyzji 6wczesnych wiadz rzymskich w czasach Nerona.
W ostatniej ksiedze Biblii krytyka imperialnego Rzymu zajmuje waz-
ne miejsce. Jest ona zwigzana z konkretnymi symbolami i konkret-
nym kontekstem literackim i teologicznym. W ponizszym artykule
podjeto probe omdwienia interpretacji krytyki imperialnego Rzymu
w Ap we wspodtczesnym srodowisku egzegetycznym. Opracowanie
zawiera trzy punkty. W punkcie pierwszym podkreslono znaczenie
badan dotyczacych historycznego, politycznego i religijnego kontek-
stu powstania Ap. W punkcie drugim omoéwiono krotko teksty i sym-
bole zwigzane z Imperium Rzymskim. W ostatnim, trzecim punkcie
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omowiono trzy gtéwne perspektywy badawcze obecne w przestrzeni
badan egzegetycznych nad zjawiskiem krytyki imperialnego Rzymu
w Ap. Perspektywe pierwsza tworza szeroko pojete badania histo-
ryczne. Perspektywa druga to poszukiwania w obrazach imperialne-
go Rzymu tresci o znaczeniu etycznym lub teologiczno-moralnym.
Perspektywe trzecia tworza badania dotyczace interpretacji symbo-
liki imperialnej w kontekscie eschatologii i wymiaru profetycznego
ksiegi. Artykut zamyka podsumowanie.

1.PYTANIE O KONTEKST HISTORYCZNY,
POLITYCZNY I RELIGIJNY POWSTANIA AP

Badania historyczno-krytyczne nad tekstem Ap doprowadzity do
pewnych wnioskow dotyczacych okolicznosci jej powstania. We-
dtug klasycznej opinii ostateczna redakcja ostatniej ksiegi Nowego
Testamentu nastapita pod koniec I w. w srodowisku chrzescijariskim
w Azji Mniejszej, najprawdopodobniej w Efezie za panowania ce-
sarza Domicjana (81-96 r.) (Wojciechowski, 2012, s. 52-55). Poglad
o powstaniu Ap przed rokiem 70, podzielany przez niektdrych egze-
getow w XIX w., zostal wspolczesnie odrzucony (Yarbro Collins,
2004, s. 1544-1546). Przez wiele lat powszechnie przyjmowany byt
poglad, ze w Ap moga znajdowac si¢ echa przesladowan chrzescijan
za czasOw Nerona. Wspomnienie tragicznych wydarzen budowato
w pierwotnym Kosciele klimat napiecia i obaw przed imperialnym
Rzymem. Dodatkowe tlo konfliktu miato tworzy¢ stopniowe po-
glebianie zwigzku kultow imperialnych z kwestig lojalnosci wobec
wladzy politycznej Rzymu (zob. Wojciechowski, 2012, s. 88-89).
W kontekscie tym szczegolng role miata odgrywac rosnaca rola kul-
tu bogini Romy i innych kultéw rzymskich oraz fakt oddawania czci
cezarom takze po ich $mierci (zob. Popielewski, 2001, s. 365-382).
Istotne znaczenie miata takze ogdlnie respektowana w starozytnym
Rzymie zasada szacunku do boéstw innych regionéw i kultur, pod
warunkiem uznania kultéw rzymskich. Zaréwno z perspektywy
judaizmu, jak i wczesnego chrzescijanistwa wymogi te byty nie do
przyjecia. Najkrotsze wyznanie wiary chrzescijanskiej ,Panem jest
Jezus” (1 Kor 12,3) stalo w sprzecznosci zarowno z wielobdstwem,
jak i deifikacja cezaréw czy nadrzedna rolg kultéw imperialnych.
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Obecnie niektore wczesniejsze opinie sa podawane w watpliwos¢.
Wskazuje sie, ze w I w. trudno mowic o szerokiej fali przesladowan
chrzescijan. Sprowokowane przez Nerona dziatania mialy ograni-
czony charakter i dotyczyly samego Rzymu. Wzmiankuje si¢ nato-
miast o specyficznym charakterze religii imperialnej na terenie Azji
Mniejszej (van Henten, 2006, s. 181-203). Stawia sie tezy o przesadnej
gorliwosci czynnikdw administracyjnych wladzy imperialnej w pro-
pagowaniu kultéw imperialnych (Kotecki, 2006, s. 40). W konse-
kwencji nadgorliwos¢ lokalnej administracji rzymskiej prowadzic¢
miata do konfliktow z powstajacymi na tym terenie wspolnotami
chrzescijariskimi. Pod wzgledem swobody religijnej lokalna sytuacja
chrzescijan w Efezie i calej rzymskiej prowingji Azja miataby by¢
gorsza niz w innych regionach imperium z Rzymem wlacznie (Moun-
ce, 1997, s. 17). Kwestia wyjatkowosci relacji Rzym—chrzescijaristwo
w Azji Mniejszej nie zostala jednak jeszcze do korica wyjasniona. Bez
watpienia autor Ap byl przesladowany przez Rzymian. Z pewnoscig
w Ap zawarta jest krytyka imperialnego Rzymu, ktéra wyrazona
jest w oryginalny sposéb w szczegdlnych obrazach. Zdajq si¢ one
przekraczac poziom analogii do mozliwych konkretnych sytuacji
historycznych, w ktérych znalez¢ sie mogli pierwsi chrzescijanie
w Azji Mniejszej.

2. MOZLIWE ODNIESIENIA DO IMPERIALNEGO
RZYMU W AP

Tres¢ Ap jest niejednolita pod wzgledem literackim. Zasadniczo do-
strzega sie w niej dwie gtdéwne czesci oraz wstep i zakoniczenie (zob.
Kotecki, 2013, s. 19-20). Pierwsza z czesci gtéwnych stanowia Listy do
Kosciotéw w Ap 2-3. Natomiast cze$¢ druga stanowia wizje w Ap 4,1-
22,5. W czesci wstepnej wyroznia si¢ adres (Ap 1,1-3), wstepny dialog
liturgiczny (Ap 1,4-8) oraz wizje wstepna (Ap 1,9-20). Czes¢ koricowa
jest okreslana jako koncowy dialog liturgiczny (Ap 22,6-20).

O sytuacji spowodowanej przez Rzym autor wspomina w wi-
zji wprowadzajacej (Ap 1,9) oraz Liscie do Kosciota w Pergamonie
(Ap 2,13; zob. Kotecki, 2008, s. 286-308). Do gtéwnych symboli, ktore
wiaza si¢ z imperialnym Rzymem, nalezy zaliczy¢ bestie z morza
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(Ap 13,1-10; 16,10.13; 19,19-20), bestie z ziemi (Ap 13,11-18; 14,9;
16,13; 19,20) oraz wielka Babilonie (Ap 14,8; 16,19; 17,1-18; 18,1-24)".

Bestia z morza. Podobnie jak wigkszos¢ symboli w Ap figura be-
stii z morza jest efektem kreatywnosci autora Ap, ktory nawiazu-
jac do tresci znanych ze Starego Testamentu tworzy nowe symbole,
wkomponowane w calosci teologicznego przestania ksiegi (por. Kar-
czewski, 2010, s. 50-70). Sam wyglad bestii nawiazuje do Dn 7,2-28;
por. 4 Ezd 12,10-32 (Beale, 1999, s. 683-687). Z perspektywy teolo-
gicznej Ap pierwszorzedne znaczenie ma fakt, ze bestia ta jest na
ustugach smoka-szatana (Ap 13,1-2). O zwiazku ze smokiem swiad-
czg zaréwno jego atrybuty (glowy, rogi, diademy; por. Ap 12,3-4b),
jak i symboliczne przekazanie wiadzy i tronu (Ap 13,2b; zob. Do-
gondke, 2012, s. 40-41)). Wedtug wizji autora Ap bestia bedzie spra-
wowata wladze, podejmujac bezpardonowa walke z Bogiem i Jego
wyznawcami. Cechg tej wladzy jest dazenie bestii, by przyjmowac
czes¢ boska ze strony ludzi. Tendencje do deifikacji i absolutyzacji
wladzy bestii interpretuje si¢ jako nawigzanie do statutu wladzy
imperialnej Rzymu. Klasyczny element, ktéry mialby wskazywac
na zwiazki z Rzymem, stanowi cudowne uzdrowienie jednej z gtow
bestii (Ap 13,3). Uzdrowienie $miertelnie zranionej glowy $wiadczy
o zwigzku z legenda o cudownym powrocie obalonego Nerona, zna-
nej jak Nero Redivivus i moze stanowic¢ parodi¢ zmartwychwstania
Chrystusa (Wojciechowski, 2012, s. 283-284). Symbol bestii z morza
interpretowany jest jako symbol agresji imperialnego Rzymu wobec
prawdziwego kultu Boga i proby ubostwienia struktur politycznych
(por. Ap 13,4; zob. van Henten, 2006, s. 197-201).

Bestia z ziemi. Rowniez druga bestia pozostaje w bliskim zwigzku
ze smokiem-szatanem (Ap 13,11b). Wspodtpracuje ona $cisle z pierw-
sz bestia. Dyskutuje si¢ na temat charakteru jej wygladu, ktory
mialby parodiowac Baranka - Jezusa Chrystusa Zmartwychwstatego
(zob. Karczewski, 2016, s. 58-59). Ze wzgledu na swoja dziatalnos¢
poza Ap 13,11-18 bestia z ziemi okreslana jest jako falszywy Pro-
rok. Wedtug wizjonera oddzialywanie tej bestii bedzie dotyczyto
dwoéch poziomoéw: agresywnej propagandy zmuszajacej do udziatu

1 W historii egzegezy pojawialy sie takze inne interpretacje. W przypadku
Babilonii obok rozpowszechnionej interpretacji rzymskiej istnieje takze in-
terpretacja jerozolimska (zob. Witkowski, 2012, s. 365-371).
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w fatszywym kulcie oraz kontroli sfery gospodarczej. Jej efektem be-
dzie fizyczna eliminacja tych, ktorzy odrzuca udziat w batwochwal-
stwie oraz ich wykluczenie ekonomiczne. Zaréwno meczenstwo,
jak i dotkliwe kary ekonomiczne mogtly dotyczy¢ przesladowan
chrzescijan w Imperium Rzymskim (zob. Taylor, 2009, s. 580-596).
W opisie kultu dostrzegalne sa aluzje do rzymskich ceremoniatow
dworskich i kultéw poganskich (zob. Prigent, 2000, s. 310). Kluczo-
wy element symboliczny znajduje sie w Ap 13,18. Stanowi go liczba
bestii — 666. Wedtug klasycznych interpretacji egzegetycznych liczbe
666 nalezy interpretowac jako kryptonim imienia jednego z cezaréw.
Najbardziej rozpowszechniona jest opinia, Ze jest to zaszyfrowane
okreslenie — ,Neron Cesarz”. Nie brakuje jednak wypowiedzi, ze
chodzi o innego cesarza lub jest to symbol otwarty (zob. Wojcie-
chowski, 2012, s. 291).

Wielka Babilonia. Chociaz o wielkiej Babilonii wspomina sig
juz w Ap 14,8 i 16,19, to peten jej opis znajduje sie¢ w Ap 17,1-18
i Ap 18,1-24 (zob. Witkowski, 2012).

W Ap 17,1-18 autor biblijny koncentruje sie na dwdch gtéwnych
symbolach — bestii i siedzacej na niej kobiecie (por. 17,3a). Kolor be-
stii — okreslany jako , purpurowy”, ,szkartatny” —jest utozsamiany
z Imperium Rzymskim (Wojciechowski, 2012, s. 327-328). Bestia jest
podobna do bestii z morza (por. Ap 13,1-2). Jej wyglad wskazuje
rowniez na zwiazek ze smokiem-szatanem. Autor poswigca spo-
ro uwagi symbolice jej rogéw i ich identyfikacji w relacji wladzy
krolewskiej (Ap 17,9-12). Zalezni od bestii krolowie podejma walke
z Barankiem, ale zostang pokonani (Ap 17,13-14). Ostatecznie bestia
doprowadzi do upadku siedzaca na niej kobiete (Ap 17,16). Kobieta
bestii przestawiana jest jako , wielka prostytutka siedzaca nad wiel-
kimi wodami” (Ap 17,1.15). Siedem gléw bestii wskazuje na siedem
gor, nad ktorymi sie rozsiadla (Ap 17,9b). Sa one identyfikowane
z siedmioma wzgdrzami, na ktérych lezy miasto Rzym. Kobieta jest
ubrana w purpure i szarlat, nosi ozdoby ze ztota, drogocenne kamie-
nie i perly i trzyma w reku zloty puchar (Ap 17,4). Prostytutka nosi
symboliczne imie -, wielka Babilonia, matka nierzadu, ohyda ziemi”
(Ap 17,5; zob. Witkowski, 2012, s. 343-373). Jest ona odpowiedzialna
za krwawe przesladowanie chrzescijan (Ap 17,6; por. 18,24). Zarowno
odniesienie do Babilonii, jak i temat nierzadu nawiazuja do zakorze-
nionej w tradycji starotestamentowej symboliki Babilonii jako stolicy
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fatszywych kultow i agresora wobec biblijnego Izraela (por. 1z 13-14;
Jr 50-51; Ps 137). W nierzadzie wielkiej Babilonii uczestnicza dwie
symboliczne kategorie ludzi — krolowie ziemi i mieszkancy ziemi
(Ap 17,2.8; 18,3; zob. Wojciechowski, 2012, s. 327). Wedlug autora
Ap balwochwalcze imperium bedzie nietrwate, a jego upadek nagly
i niespodziewany (zob. Karczewski, 2019, s. 294-299).

Tekst Ap 18,1-24 ma wyjatkowy styl literacki okreslany czasem
jako elegia lub piesn zalobna o charakterze satyrycznym. Temat gtow-
ny stanowi zapowiedz kary Bozej i zwigzanego z nig nieodwotalnego
upadku wielkiej Babilonii (Ap 18,5b.10b.21-24; ). Akcent polozony
jest na dwie kwestie. Z upadkiem Babilonii wigze si¢ lament tych,
ktorzy korzystali z jej batwochwalczych praktyk. Szczegdlne znacze-
nie ma tu handel (zob. Witkowski, 2012, s. 180-227. Kwestia druga,
to skierowane do chrzedcijan wezwanie, by wyj$¢ z Babilonii i nie
uczestniczy¢ w jej przewinieniach (zob. Karczewski, 2012 s. 239-246).
Upadek imperium o charakterze antyboskim i antychrzescijariskim
bedzie powodem wielkiej radosci, ogarniajacej wspolnote zbawio-
nych (Ap 18,20, por. Ap 19,1-8).

W symbolicznej figurze wielkiej Babilonii dostrzegalne sa liczne
elementy wskazujace na jej zwigzek z imperialnym Rzymem. Obok
wspomnianych juz barw i siedmiu pagorkow, naleza do nich wielki
przepych w stroju kobiety, symbole wielkich wdd i morza. Rzym im-
perialny jest przedstawiany jako centrum Swiata skoncentrowanego
na ubdstwianiu wlasnej potegi polityczneji ekonomicznej. Rzym jest
stolica falszywych kultow. Jest tez $miertelnym wrogiem chrzescijan
i lekcewazy potege Boga.

Inne. We wstepie do ksiegi, w autoprezentacji, autor Ap przed-
stawia siebie jako brata odbiorcow ksiegi, uczestnika ucisku, z po-
wodu przesladowan przebywajacy na wygnaniu na wyspie Patmos
(Ap 1,9). Pobyt Jana na Patmos jest interpretowany jako efekt kary
administracyjnej nalozonej na proroka przez wtadze rzymskie (Ko-
tecki, 2008, s. 286-288).

W Kkontekscie specyfiki rzadoéw rzymskich w Azji Mniejszej od-
czytuje sie takze elementy Listu do Ko$ciota w Pergamonie (Ap 2,12-
17). W kluczu nagromadzenia kultow poganskich, w tym kultow
imperialnych, interpretuje si¢ symbol tronu szatana (Ap 2,13). Mo-
globy tu chodzi¢ takze o specyfike architektoniczng gornej czesci
miasta, bogatej w Swiatynie i stanowiacej jakby jego symboliczny
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szczyt. Z przesladowaniami chrzescijan przez Rzymian wiaze si¢
takze meczenstwo efeskiego chrzescijanina Antypasa (Kotecki, 2008,
s. 289-295).

We wszystkich tekstach zawierajacych aluzje do imperialnego
Rzymu przedstawia si¢ je jako strukture destrukcyjna, wroga wobec
chrzescijanistwa.

3.IMPERIALNY RZYM W AP WE WSPOLCZESNYCH
INTERPRETACJACH EGZEGETYCZNYCH

Pomimo réznic w interpretacji symbolicznych obrazéw imperialne-
go Rzymu w Ap istnieje wspolna baza, ktorg uwzgledniaja wszyscy
egzegeci. Naleza do nich m.in. zastosowanie jasnej metodologii pro-
wadzonych badan oraz odrzucenie wszelkich interpretacji o cha-
rakterze ideologicznym (zob. Aune, 2006, s. 43-70). W przypadku
krytyki Rzymu w Ap w epoce egzegezy przednaukowej nierzadko
wiazano ja z dorazna sytuacja religijna lub polityczna. Symbole
Rzymu odnoszono wowczas do wspodtczesnych komentatorow,
konkretnych przeciwnikéw religijnych czy politycznych (zob.
Schiissler Fiorenza, 1994, s. 16-27). Obecne badania egzegetyczne
relacji Ap z imperialnym Rzymem dotycza réznych plaszczyzn,
poczawszy od tradycyjnych badan o charakterze diachronicznym,
poprzez poszukiwania dotyczacych jej oryginalnosci teologicznej,
az do prob zastosowania nowoczesnych metod lingwistycznych
(zob. Linton, 2006, s. 9-41).

Krytyka Rzymu jako swiadectwo sytuacji historycznej. Fundamentalne
znacznie dla egzegezy Ap maja szeroko pojete badania o charakte-
rze historyczno-literackim i historyczno-religijnym. W kontekscie
prowadzonych studidéw podejmuje si¢ roznorakie kwestie dotyczace
relacji zawartych w Ap tresci do tzw. Sitz im Leben wspolnoty reli-
gijnej, w ktorej ksiega powstata. Stan wiedzy na temat kontekstu
historycznego, religijnego i spotecznego zawartej w Ap krytyki impe-
rialnego Rzymu zmienia si¢. Jednak wszyscy podejmujacy naukowa
egzegeze tekstow Ap dotyczacych tej kwestii musza ustosunkowac
sie do obiektywnych efektow prowadzonych dotychczas badan.
Bardzo wiele dokonano juz w przestrzeni badan nad zakorzenio-
na w kontekscie historyczno-kulturowym symbolika Ap, ale wcigz
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pozostaja kwestie wymagajace precyzacji’. Specyfika prowadzonych
przez niektdrych egzegetow badan nad relacja Ap do imperialne-
go Rzymu polega na akcentowaniu lub ograniczeniu si¢ wylacznie
do badan o charakterze historycznym?®. Ksiega Ap jest traktowana
przede wszystkim jako jedno ze starozytnych swiadectw literatury
wczesnochrzes$cijanskiej.

Ponadczasowy wymiar symboliki antyrzymskiej. W drugim gléwnym
nurcie badan egzegetycznych nad wymiarem antyrzymskim Ap nie
pomija sie faktow o znaczeniu historycznym. Zwraca sig jednak row-
niez uwage na ponadczasowe znaczenie elementow krytyki Rzymu*.
Ponadczasowos¢ dotyczy kwestii etycznych i spotecznych, takich jak
potepienie wladzy o profilu totalitarnym, polemika z przejawami
niewolnictwa, brak tolerangji dla postaw religijnych, absolutyzacja
materializmu praktycznego, wykluczenie kobiet itd. Niekiedy w tek-
stach polemicznych wobec imperialnego Rzymu dostrzega sig tresci
o charakterze teologiczno-moralnym. Zwrocenie uwagi na przestanie
etyczne lub teologiczno-moralne wiaze si¢ z faktem uznania w Ap
tekstu o wyjatkowym znaczeniu. Dla poszukujacych w niej tresci
etycznych Ap jest cennym swiadectwem budowania wlasciwych
relacji miedzyludzkich. W perspektywie teologiczno-moralnej Ap jest
traktowana jako Stowo Boga, jedna ze swietych ksiag chrze$cijaristwa.

Symbole Rzymu jako elementy profetyczne Ap. Ostatni nurt badan
nad negatywna relacja do Rzymu w Ap stanowia studia koncentru-
jace sie nad jej wymiarem eschatologicznym i profetycznym?. Takze
tutaj punkt wyjscia stanowia badania o charakterze historycznym

2 Na przyktad brak jasnej metodologii ustalania stopnia zaleznosci zawartych
w Ap symboli od pozostatej literatury biblijnej i judaistycznej. Wiele symboli
zawiera aluzje do kilku tekstow Starego Testamentu badz pozabiblijnych
jednoczesnie (zob. Karczewski, 2010, s. 71-84).

3 Zob. m.in. Biguzzi, 2001, s. 339-471; Klauck, 2001, s. 683-698; Yarbro Collins,
2004, s. 1542-1547.1560-1562.1565-1567; Aune, 2006, s. 58-59.60-64; Osborne,
2006, s. 488-522.606-661.

4 Zob. m.in. Giesen, 1986, s. 61-76.106-112-143; Uland, 1997, s. 340-350; Kowal-
ski, 2004; Schiissler Fiorenza, 2006, s. 243-269; Wojciechowski, 2012, s. 85-89.

5 M.in. Vanni, 1988; Corsani, 1996, s. 159-168; Lancellotti, 1996, s. 37-43; Moun-
ce, 1997, s. 243-263.306-340; Bauckham, 2000; Prigent, 2000, s. 59-62; Ravasi,
2002, s. 113-119.142-160; Jankowski, 2005, s. 83-84.131-136.156-160.172-176;
Kotecki, 2008, s. 269-322; Witkowski, 2012, s. 372-373; Karczewski, 2019,
s. 302-303.
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i literackim. Istotne znaczenie maja jednak préby opisania symbo-
liki imperialnego Rzymu w oryginalnej perspektywie teologiczno-
-biblijnej Ap, uwzgledniajacej cel i kontekst eklezjalny powstania
ksiegi (zob. Kotecki, 2012, s. 16-34). Teksty dedykowane krytyce
Rzymu odczytywanie sa nie tylko jako $wiadectwo literatury wcze-
snochrzescijaniskiej, ale rowniez jako natchnione Stowo Boze®. Ty-
powy dla Ap wielopoziomowy charakter zawartych w niej symboli
dotyczy takze negatywnych symboli Rzymu’. Przyjmuje sig, Ze na-
wigzujaca do realidow imperialnego Rzymu symbolika ma znaczenie
profetyczne (por. Garbacki, 2018, s. 185-194). Bada si¢ takze kwestig
zwiazkow prezentowanych w Ap wrogich chrzescijanstwu struktur
polityczno-ekonomicznych z satanologia ksiegi (zob. Karczewski,
2013).

W perspektywie eschatologicznej antyteze nawigzujacej do impe-
rialnego Rzymu apokaliptycznej Babilonii stanowi eschatologiczna
niebiariska nowa Jerozolima (Ap 17-18; 21,1-22,5; por. 12,1-17). Apo-
kaliptyczna narracja o smoku i bestiach podejmujacych wysitek by
budowac skierowane przeciwko Bogu antykrélestwo koniczy sie wraz
z wrzuceniem ich do jeziora siarki i ognia (Ap 19,20; zob. Jankowski,
2005, s. 156-160). Zapowiadana catkowita eliminacja struktur zta jest
zwigzana z wypelnieniem obietnic nadejscia pelni krélowania Boga
(Kotecki, 2013, s. 413-426).

W perspektywie profetycznej apokaliptyczna polemika antyrzym-
ska jest zawsze aktualna. Proroctwo o bestiach i wielkiej Babilonii
jest interpretowane jako forma statego przestania skierowanego do
chrzescijan (zob. Papieska Komisja Biblijna, 2009, pkt 116, s. 116).

6 Treé¢ Ap inspirowata Ojcéw Kosciota, $wietych chrzescijariskich i mistykdw.
Jej ztoZone obrazy symboliczne stanowily przedmiot licznych komentarzy
o charakterze teologiczno-duchowym i pastoralnym (zob. Barzaghi, Moraldi,
1997, s. 359-381.450-490).

7 Mowi sie o tzw. poliwalentnym charakterze symboli Ap i znaczeniu podmio-
tu interpretujacego, ktdry pierwotnie stanowita chrzescijaniska wspdlnota
liturgiczna. Kontynuowane sa badania nad réznymi wymiarami zawartej
w Ap teologii. Ap jest postrzegana jako zywa ksiega obietnic, ktdre sig¢ juz
spetniaja. Naleza do nich réwniez zapowiedzi definitywnego przezwycie-
Zenia destrukcyjnego oddzialywania struktur politycznych, spotecznych
i gospodarczych wrogich chrzescijanistwu. Ostateczny cel stanowi udziat
w wiecznym szczesciu, czyli eschatologicznym raju (zob. Karczewski, 2010,
s. 87-149.201-203).
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Opisy upadku imperialnego Rzymu majq znaczenie ponadczasowe
(zob. Lopez, 1998, s. 253-265).

PODSUMOWANIE

Zawarte w Ap odniesienia do Imperium Rzymskiego moga by¢
analizowane z réznych perspektyw badawczych. Egzegeci musza
uwzglednic realia historyczne, w ktérych powstata ksiega. Powinni
wzia¢ pod uwage stan badan nad zloZzona symbolika Ap, jej zako-
rzenieniem w srodowisku literackim judaizmu biblijnego, zwigzka-
mi z judaistyczna literatura apokaliptyczna, Nowym Testamentem
i pozakanoniczng literaturg wczesnochrzescijaniska. W przypadku
studiow o charakterze teologiczno-biblijnym egzegeta powinien
uwzglednic fakt, Ze w srodowisku chrzescijaniskim Ap jest uwazana
za pismo natchnione i integralng czes¢ Nowego Testamentu. Ma ona
zatem szczegdlne znaczenie w kontekscie eklezjalnym oraz stanowi
zrodto nadziei pojedynczych chrzescijan. Zgodnie z zapowiedziami
chrzescijanskiego proroka, autora Ap, wrogi chrzescijanistwu histo-
ryczny imperialny Rzym przeminat. Stato si¢ tak pomimo faktu,
Ze w momencie spisywania wizji Imperium Rzymskie bylo w fazie
dynamicznego rozwoju. Proroctwo Ap wskazuje, Zze zaden , wielki
Babilon” nie ma przysztosci. Istniejace niekiedy napiecie miedzy
egzegeza historyczna i teologiczng moze zmienic¢ si¢ w wymianeg
doswiadczen i wynikow prowadzonych badan. Dzigki temu temat
krytyki imperialnego Rzymu w tekstach Ap bedzie mogt by¢ anali-
zowany w sposob coraz bardziej wszechstronny, adekwatny do ich
charakteru literackiego i rzeczywistej glebi teologicznej.
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Abstract

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the paper is twofold: (1) polemics with
Alexander Wendt's thesis that state is a person and (2) innovative approach to
the problem of anthropomorphism of state in general theories of International
Relations.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: How is anthropomor-
phism of the state present in the language of grand theories of IR? How the
language as a system shapes the phenomenon of anthropomorphism of the state
in those?”. Research methods: qualitative content analysis and close reading
research technique

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: Using these research method
and techniques, the author analyses theories of Hans Morgenthau, Raymond
Aron, Headley Bull, Morton Kaplan, and Kenneth Waltz seeking the presence
of anthropomorphism as a feature of their language. He summarises his find-
ings that enable him to critically engage with Alexander Wendt's thesis, hence
fulfilling the scientific objective of the paper.

RESEARCH RESULTS: On the basis of the conducted research, the anthro-
pomorphism of state is a fact of language of the analysed theories.

CONCLUSIONS,INNOVATIONS AND RECOMMENDATIONS:
The author problematizes Alexander Wendt’s thesis that state is a person
by pointing out that anthropomorphism of state is not predicated upon the
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ontological reality of state as person, but on the linguistic rule that language seeks
the economy of utterances. Pointing out to this fact is novel, since the literature
referred in the article largely omits it. It is an important contribution for all the
scholars for whom the problem of the state is a major research interest.

KEYWORDS:
International Relations Theory, State, Anthropomorphism,
International Relations. State-Ontological Status

The idea of this article came to my mind when I was conducting work-
shops on group decision-making. They involved a simple simulation
game — the participants played the roles of European Union policy-
makers and had to make a joint decision on the EU’s approach to
the mass influx of immigrants from Northern Africa and the Middle
East. Each participant had a predefined number of votes, ability to
influence others, and preferences regarding the way the immigration
crisis should be handled. The proper decision-making simulation
was preceded by a short lecture discussing the definition of state, the
way it makes decisions on foreign policy, and the rules of decision-
making simulation. I have noticed during the lecture that the more
terms specific to international relations theory and foreign policy
analysis I used to describe states, the less interested the audience was.
But when I described states using expressions normally referring to
human beings, i.e. stating that a given state may want, think, or do
something, the audience paid more attention.

This occurrence led me to the debate sprung by Alexander Wendt
and his ontological claim that the state is a proper person' (Wendt
1999, 2004, 2005), as he argues that the wide spread of state’s anthro-
pomorphism in the discourse of IR is an indication of ontological real-
ity of the state-person. This ontological claim was contested fiercely

1 The subject of state in International Relations is widely discussed in general
terms in English literature — see for example: Waltz, 2001 [1959]; Wolfers
1962; Banks, Shaw, 1991; Ringmar, 1996; McCarthy, 1998, Lake, 2008, Kras-
ner, 2009, Schuett, Stirk, 2015. In Polish literature, the problem of the state
in International Relations in general terms was discussed among others
in: Halizak, Popiuk-Rysinska (ed.), 1995, Aniot, 2002, Kuzniar (ed.), 2005,
Klosowicz, (ed.), 2013; as well as on the margin of the reflection: Wojciuk.,
2010, Pawluszko, 2014, Sadtocha, 2015.
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on the grounds of philosophical ontology — as pertinent to scientific
ontology of IR on the grounds of ontological monism (Jackson 2004),
scientific realism (Wight 2004) and general terms (Kaliher, Oprisko
2014). It was contested based on normative concerns about the con-
sequences of treating state as a (biological) person (Neumann 2004,
Lomas 2005), genealogical postmodern critique (Schiff 2008), critique
challenging practicality of Wentian anthropomorphism on legalistic
grounds (Kustermans 2011), or as a metaphorical device (Hone 2014).
There are two interlocked problems with the above discussions. First,
although some referred authors do mention the linguistic aspect of
the state’s ontological status, they do so either as a short mention
about the usefulness of anthropomorphism of state for: 1) under-
standing or explaining social phenomena (Wight 2004, p. 56; Hone
2014, p. 12-14; Kaliher, Oprisko 2014, p. 44); 2) making the case that
the state is a real person (Wendt 2004, p. 290-291, Wendt 2005, p. 359-
360) or they present it as a discursive metaphor that conveys but also
distorts the meaning of social phenomena (Neumann 2004, p. 265;
Schiff 2008, p. 371; Kustermans 2011, p. 2-3 ; Hone 2014, p. 89). None
of them explains anthropomorphism of the state in the discourse of IR
in strictly linguistic terms nor do they actually thoroughly analyse
the phenomenon as it occurs in the texts of the discipline?, which is
the second problem with the referred discussion.

To fill this gap in the literature, I want to answer to two research
questions: “How is anthropomorphism of the state present in the
classical grand theories of IR?” and “How the language as a system
shapes the phenomenon of anthropomorphism of the state in those?”
The first one will be answered using qualitative content analysis of
the selected grand theories of IR with the term anthropomorphism
operationalized on the basis of this category taken form the theory
of literature. The second question will be answered with reference to
the findings form the first question and the principle of the economy
of the language.

2 With the excpetions beeing Neumann 2004, p. 60 and Hone 2014, p. 13-51
but still their analysis is lacking in depth as a general reconstruction without
the proper examples from classical texts. The subject of metaphors present
in the discourse of IR have been taken also by Marks 2011, 2018.
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In this context, anthropomorphism means attributing human
features to the abstract notion of state. I will attempt to find out
how classics of IR grand theory use it and what this usage tells us
about the general conditions of the occurrence of the phenomenon.
To properly operationalise the concept, it is worth quoting literary
theory definition of this category: “humanising portrayal of phe-
nomena of non-human world, as well as abstract creations of mind
and imagination. Close to personification, it is less conventional in
comparison, does not eliminate the proper nature of a phenomenon,
does not transform it into a human being, but only attributes human
traits, behaviours, and feelings to it” (Stawinski 1994, p. 18)°. Thus,
in the analysed theories, I will have to reconstruct the theoretical
meaning of the category of state, and compare it with the use of the
word “state” elsewhere in the texts. The state will be considered an-
thropomorphised if the author of analysed theory attributes human
traits to it even though he also gave it a concrete theoretical meaning.

As amethod of presentation and interpretation supplementing the
qualitative content analysis, I will use the so-called close reading from
Anglo-Saxon literature studies, as it emphasises interpreting the text
within the work itself without considering the textual reality outside
it, at least on the first stage of the analysis. Close reading requires
long quotations followed by interpretation. It allows reconstructing
the interpreted author’s thought without paraphrasing and partial
quotations that may distort its meaning (Cieslak-Sokotowski 2012,
p- 86-92)

The choice of works containing international relations theories
has to be justified here. The subject of the analysis will be the works
containing grand theories of international relations by Hans Morgen-
thau (1948), Morton Kaplan (1957), Raymond Aron (1962), Hedley
Bull (1977), Kenneth Waltz (1979). Firstly, this choice allows present-
ing both classicists (Morgnethau, Aron, Bull) and behaviouralists
(Kaplan, Waltz), or — generally — mainstream International Rela-
tions scholars form the “golden age” of grand international theory.
Secondly, it allows discussing theories from both the United States
(Morgenthau, Kaplan, Waltz) and Europe (Aron, Bull).

3 For the similar albeit more sparse definition from English literature see:
Baldik 2001, p. 190.
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* % X

In Morgenthau'’s theory, the state is an organisation that acts as a set
of norms channelling the individual lust of power of the citizens so
that its execution is not a threat to their survival. At the same time,
this individual lust of power is projected outwards, into international
politics on the level of the entire community. In consequence, states
not only aim at preserving their own existence, but also act aggres-
sively in order to gain more power than they need to survive. State
in Politics Among Nations is also a historically conditioned guarantor
of moral standards inside the community it watches over: it aims not
only at surviving as an organisation, but also at evolutionary devel-
opment of the nation as a community of values (Filary-Szczepanik
2019, p. 250-255).

State’s agency in Morgenthau’s theory may also be considered
the burden of statesman’s ethics of responsibility. It is him, a great
politician, who connects the singular and the community. Acting on
behalf of his political community, he takes part in world politics as
his state’s avatar. State as a subject, object of theoretical reference,
also has the components of national power that to some extent allow
determining what it is (formation having these characteristics). Mor-
genthau considers them to be: geography, natural resources, indus-
trial capacity, number and quality of citizens, military, preparedness,
national character, morale of the society, quality of diplomacy, and
efficiency of the government (Morgenthau 2006 [1948], p. 122-162).

An example of anthropomorphism of the stare in the language
of Morgenthau'’s theory is the following quotation: “In view of their
unsettled conflict over the status quo of Versailles, France translated
the abstract ratio of equality into standards of actual armaments
that were likely to perpetuate France’s preponderance. On the other
hand, Germany transformed the same ratio into concrete standards
that, if effectuated, would have carried it to preponderance over
France. Thus, France insisted upon its need for a larger army than
Germany’s because of the larger German population and its greater
rate of increase. Germany countered by pointing to the superiority
of France in trained reserves and to the large reserves of manpower
and raw materials in the French colonial empire. Germany demanded
a certain amount of artillery and airplanes because of its geographical
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position in the midst of potentially hostile nations. France denied that
need by reminding the conference of its own special defense needs
in view of its lack of natural strategic frontiers with Germany and of
the fact that thrice within a century France had become the victim of
German invasion.” (Morgenthau 2006 [1948], p. 416).

The fragment contains theoretically structured elements, mostly
national power components, and reference to interest, an important
category for the theoretical construction of Politics, as state’s charac-
teristic. On the other hand, the states described in the above fragment
are indeed anthropomorphised, in particular through the attribution
of needs and actions such as refusing, requesting, etc. Thus, in Mor-
genthau’s case anthropomorphism of the states is clearly present.

Aron treats and defines states as basic subjects of theoretical con-
sideration of international political system. Relations between them
form international relations that are the primary component of this
system. This approach conceptualises the state very intuitively, de-
fining it through its traits, ways of conducting foreign policy, and
building international systems (Aron, 1995 [1962], p. 69-166). This
concept is intuitive, because Aron does not precisely define the state
(apart from traditionally considering it a Weberian independent,
sovereign entity) or he seemingly assumes that the reader under-
stands this term intuitively. The transition from the unitary to the
community level, like in Morgenthau’s case, uses two symbols of the
state — soldier and diplomat. Basically, the avatars of the state are also
used in Peace and War, although the normative level of this device,
which in Morgenthau’s work takes the form of statesman’s ethics of
responsibility, is much less visible (Aron, 1995 [1962], p. 17).

The relevant quotation reads the following:

Among the belligerents, one — state or bloc — is juridically criminal.
What is the result of this “incrimination” of war that was once merely
called unjust? Optimistically, let us suppose that the criminal state
is defeated. How is it to be punished, and where are the criminals?
Suppose we punish the state itself — in other words, amputate its
territory, forbid it to arm, and deprive it of a share of its sovereignty.
Now what matters most is that the clauses of the peace treaty prevent
war’s return: is it wise that the desire for punishment, however legiti-
mate, should influence the treatment of the enemy and the clauses of
the peace treaty? And we are considering, let us recall, the optimistic
hypothesis. It is easy to imagine the use that the victorious Reich
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would have made of its right to punish the “criminal” states (Poland,
France, Great Britain) (Aron, 1995 [1962], p. 153).

The above fragment is about international law, but it portrays
states as criminals with all its consequences, which allows concluding
that Aron too uses anthropomorphism. I would also like to stress that
Bull’s treatment of the state is not akin to the judicial person similar to
the proposition made by Kustermans (Kustermans 2011, p. 2-3), but
rather as a metaphor linked to the popular imagination of a person
standing trial. Regardless, some theoretical aspects of Aron’s category
of state, such as sovereignty, territory, etc., are mentioned here, but
anthropomorphism is present anyway, as he could have referred not
to states themselves, but to their officials being punished.

Bull also understands the state rather intuitively. Although for
Aron and Morgenthau the state is an important starting point for re-
flection, Bulls starting point may be interpreted as the order in social
relations. Of course, he focuses on order in world politics, which is
by default interpreted as the activity of states. In this concept, the
state, apart from its traditional understanding in categories of an
independent entity with some power and some interests, is catego-
rised as a supplier of order for particular individuals in their relations
inside it. This order is considered a situation in which the following
objectives can be pursued in a given community (in fact, they make it
a community): 1) protection of lives of community members; 2) guar-
antee of honouring the agreements concluded between community
members; 3) ensuring that property rights are respected (Bull 2012
[1977], p. 3-23).

It is also worth emphasising that for Bull, like for Aron and Mor-
genthau, the transition from the unitary level (citizens) to state’s agen-
cy as an actor of world politics (community level) is made through
the indication that some citizens exercising certain political functions
act on state’s behalf as its avatars (Bull 2012 [1977], p. 63).

Let us now interpret a fragment of Bull’s work:

The alternative to an international order in which the United States
and the Soviet Union, or these two powers plus China, have a special
stake may not be an order in which the rights of all states are equally
provided for, but simply one in which these custodians and guaran-
tors are replaced by others.
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In fact, the international order sustained by the great powers enjoys
a wide measure of support throughout international society. The
great powers do, however, have a permanent problem of securing
and preserving the consent of other states to the special role they play
in the system. Great powers can fulfil their manage-rial functions in
international society only if these functions are accepted clearly eno-
ugh by a large enough proportion of the society of states to command
legitimacy (Bull 2012 [1977], p. 221).

What is interesting, anthropomorphism in the language of his
theory seems to involve treating states like people forming a society,
so we can speak of sociological reductionism here.* Unlike in Wendt’s
case, I do not believe that for Bull the state is a real (in ontological
sense) person. State is treated like a human in the sense that its ac-
tions in a community are a result of its perception in this community
(whether it is authorised to take action), thus the above quotation
seems to indicate that the anthropomorphism of state as a human
being in a community is semi-deliberate but refers metaphorically
to exactly that — human-in-the-community is a metaphor for state in
international community.

For Kaplan, state is principally an entity the behaviour of which
can be observed and generalised in order to explain and predict its
actions. Kaplan uses theories that allow him to classify a given state-
actor as having particular internal features. The problem here is the
extent to which a state as an organisation follows its own rules and
laws or — to the contrary — is subjected to the will of an individual
or a small group that governs it at the moment, as well as balance
in social sub-systems forming it (Kaplan 2005 [1957], p. 61-86). State
is also characterised by capabilities, which however — understood
substantially — are not the most important variable in Kaplan’s theory
(theoretical framework). He seems to focus rather on formal charac-
teristics of systems, and capabilities play a role only when he writes
about game theory (Kaplan 2005 [1957], p. 189-217). Despite this
abundance of categories, Kaplan also anthropomorphises the state
making it an analogue of human being and human behaviour in

4 In this case, reductionism is understood as reducing the explanations occur-
ring in one discipline to the contents created within another one, considered
more exact and better developed. More on the significance of the category
of reductionism in: reductionism [in:] Honderich, 1995.
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behavioural psychology. However, it should not come as a surprise,
given that Kaplan was one of the most prominent representatives
of the behaviouralist approach. It does not undermine the fact that
Kaplan also uses reductionism, this time psychologising (Filary 2010,
p. 346-347).

Letmenow examine Kaplan’s textand hisuse of anthropomorphism:

These rules [of the tight bipolar system — M.F-S.] undoubtedly will
operate to increase dysfunctional tension between the bloc actors.
Both blocs will approach the hierarchical or mixed hierarchical form.
The leading national actors within the blocs will tend to have much
closer control of policy objectives [of the entire bloc — M.F-S.] and will
pay less attention to the demands and objectives of the non-leading
national actors within the blocs. Since the rules for mixed or hierar-
chical blocs make the blocs highly incompatible, tension between the
blocs will be great. Since the leading actors of these blocs will have
greater control over bloc policy, the neglect of the domestic interests
of non-leading bloc members will increase tension within the blocs
(Kaplan 2005 [1957], p. 52).

Not only the specific language of systems theory and cybernetics
is conspicuous, but also attributing actions such as paying or not
paying attention, having requirements or control over something to
states-actors. It leads us to the issue of anthropomorphism present, as
it seems, in this fragment. Although the anthropomorphising reduc-
tion to behavioural psychology seems deliberate, its implementation
is far from perfect — behavioural psychology studies behaviours, not
inner states such as paying attention or having requirements. Also,
what is evident is much greater care with which Kaplan uses his
category of state if compared to the earlier presented examples. This
difference should be obvious if we remember that Morgenthau, Aron
and Bull represent the classical approach, whereas Kaplan is one of
the main proponents of scientism in IR. Thus, in his somewhat tiring
style, he is loyal to his own claims for proper explication, definition
and rigorous usage of social scientific terms — state as actor in this
instance. This interpretation of the difference between the style of
earlier classics and Kaplan is important form the perspective of the
economy of language it will turn to later.

In Waltz’s theory, state is categorised as a “like unit”. It means that
for the purposes of his theory, states are identical in terms of aiming at
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preserving their existence. They are differentiated by capabilities, so
mostly materialistically understood components of power. As such,
state in his theory is a theoretical term constituting a useful fiction
understood in nominalist terms. Its function is to allow the theory to
explain, i.e. create laws that can be used to explain state’s behaviour.
Actually, there is only one law in Waltz’s theory: states as like units,
trying to survive in an anarchical international system, will present
behaviours aiming at balancing the capabilities of other states. It is
worth emphasising that the imagery of Waltz’s thought is explicitly
microeconomic — he consequently draws a parallel between state
and firm or consumer on the market in the meaning of the neoclas-
sical economic theory. Therefore, state is not reduced to a human
being, but to a firm or consumer. However, it can be still considered
a reduction, as explanation of international politics is reduced to the
explanatory logic originating from economics (Guzzini, 1997; Filary-
-Szczepanik, 2019).
Let us examine anthropomorphism in the following fragment:

Some have hoped that changes in the awareness and purpose, in
the organization and ideology, of states would change the quality
of international life. Over the centuries states have changed in many
ways, but the quality of international life has remained much the
same. States may seek reasonable and worthy ends, but hey cannot
figure out how to reach them. The problem is not in their stupidity
or ill will, although one does not want to claim that those qualities
are lacking. The depth of the difficulty is not understood until one
realizes that intelligence and goodwill cannot discover and act on
adequate programs. Early in this century Winston Churchill observed
that the British-German naval race promised disaster and that Bri-
tain had no realistic choice other than to run it. States facing global
problems are like individual consumers trapped by the “tyranny of
small decisions.” States, like consumers, can get out of the trap only
by changing the structure of their field of activity (Waltz 1979, p. 110).

The anthropomorphism of state seems not only clear, but also
deliberate. The transition between the level of individual and com-
munity remains problematic though. Waltz tries to avoid it in two
ways. Firstly, using his metatheoretical assumptions: treating the
state — the like unit — as a theoretical notion understood in nomi-
nalist terms without direct links to empirical reality, so ultimately
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unverifiable. Secondly, writing about particular international politi-
cians as though they were undertaking certain actions. Although
this stylistic device seems to pave the way to anthropomorphism of
state in his theory, it is unjustified from the point of view of this very
theory. Moreover, I could say that it brings it closer to classic realist
theories with their statesman or diplomat as the avatar of state, which
makes Waltz’s statements regarding the properly scientific and exact
nature of his theory problematic — he seems trapped between the
need to use microeconomic language (for scientific legitimization of
this theory), and traditional language of anthropomorphism (that he
knows will convey the message he wants to send to the reader).

* % X

Anthropomorphism is indeed a feature of the language of the selected
IR grand theories. Yet, contrary to the Wendt’s claim that the its perva-
siveness is a proof of its ontological status as a person, I would argue
that the authors I analysed anthropomorphise out of convenience, not
of ontological necessity. It is a practice understood and explained in
the discipline for quite some time but sadly forgotten to large degree*:

If nation-states are conceived of as the sole actors, it is inevitable that
they be treated as if endowed, like human beings, with wills and minds
of their own that permit them to reach decisions and to carry them out.
Moreover, if state behavior is to be intelligible and to any degree pre-
dictable, states must be assumed to possess psychological traits of the
kind known to the observer through introspection and through acqu-
aintance with other human beings. States must be thought capable, for
example, of desires and preferences, of satisfaction and dissatisfaction,
of the choice of goals and means (Wolfers 1962, p. 10).

This is where the need, to explain — even roughly — this feature
of the language of the discussed theories form the perspective of lin-
guistics comes to the fore. Practically, we can cautiously attempt to
explain it in two ways. Firstly, as a result of the economy principle
of language. Secondly, reaching to the history of ideas. From the lin-
guistic perspective, the economy of language, called the Zipf’s law or

5 Qite the paradox being that the notable exception is Wendt himself Wendt
2004, p. 290-291.
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the law of least effort, states that the language aims at saving means
used to communicate a given meaning. Simply put, the Zipf's law
tells the sender: “speak in a way that allows you to communicate the
maximum meaning using the minimum language content”, and the
recipient “choose the communicates you are able to understand with
minimum effort” (Zipf 1948). If we accept this law at face value, we
will understand, at least partially, both the anecdote opening this paper
and the linguistic phenomenon (anthropomorphism) in the analysed
texts. It also allows justifying deliberate usage of this device in scientific
discourse when both the recipient and the sender is aware of it, when
the term itself is properly defined at the beginning of the conversation.
The quote from Wolfers also can be understood in new light from this
perspective — the anthropomorphism of the state is a linguistic prac-
tice not only predicated upon the need to convey the message in the
way the receiver would understand (and hence the attribution of the
human qualities to the state, qualities the recipient knows from their
own introspection and the communication of it to other like subjects
capable of it), but also in the way that satisfies the economy principle.
Simply put, if we, as IR scholars, communicated our findings about
world politics with the constant use of our own theoretical notions of
state, it would be a very lengthy and boring communication. Not only
to the interested layman or decision-maker, but to ourselves as well.
This, on the one hand, calls for explicit understanding of anthropo-
morphism as a fact of language we are using, on the other, it involves
our careful consideration of what we are anthropomorphising in our
everyday professional discourse — what meaning of the state we are
using. I would claim that this is much more important than the answer
to the philosophical question of the ontological status of the state, as
presented in the opening of this article, or at least, that if one is deter-
mined to divulge in that question, it should not be without reference
to the problem of economy of language — a gap that I hope I filled to
an extent or at least made it known.

The second issue that may at least partially explain the phenomenon
of anthropomorphism present in the analysed grand theories can be
found not only in early modernity’s political theory (Ringmar, 1996,
p. 444-446), but also in earlier medieval European political thought
(Szlachta 2013, p. 135-139). In this case, the prince is the connection
between the individual subjects and their polity as a social whole —and
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if we consider the way classics’ theories in one way or another use the
avatar of the state in the person of the soldier, diplomat or a statesmen,
we certainly see the history of this idea as something pertinent to the
discourse on the political in the West for quite some time. From this
perspective, the anomaly that is Kaplan’s use of behavioural language
when he theorises about the state is also quite telling. Him being one of
the strongest proponents of the so-called scientific approach, form the
perspective of history of ideas, comes from the tradition opposed to the
holistic presentation of the state through its avatar — methodological
and ontological individualism (Filary, 2010).

To a degree, we can decide which of these rough explanations
is more satisfying. It may be achieved through similar case studies
of theories created within the American analysis of foreign policy.
Taking into consideration that this type of theories created within IR
seems more distant from holistic inspiration, the presence of anthro-
pomorphism in them would be in favour of the explanation based
on the economy principle of language. A similar case could be also
made if anthropomorphism were present in postmodern, gender,
queer and critical literature of IR, as it is claimed that it is consciously
clear of this phenomenon (Lomas 2005, p. 355). If it is the case in
both instances, it would strongly corroborate the thesis that it is the
language structuring its users toward the economy of their communi-
cation forcing them to anthropomorphise and not the “fact” that the
state is a real person as Wendt claims it to be. Hence the Ockham’s
razor — instead of lofty philosophical debate about the personhood
of the state, maybe let’s just focus on precise and cogent usage of the
language we have.
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Lojalni obywatele czy zdrajcy narodu?
Zydzi mesjanistyczni w relacji
do panstwa Izrael

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest przedstawienie skomplikowanych
stosunkéw panujacych pomiedzy Zydami mesjanistycznymi a wspétczesnym
panstwem izraelskim.

PROBLEM IMETODY BADAWCZE: Podniesiony problem dotyczy dys-
kryminagji religijnej cztonkéw Ruchu mesjanistycznego oraz wptywu biblijnych
idei na ksztattowanie ich stosunku do wspoétczesnego paristwa Izrael. Zastoso-
wano metode badawczg analizy tekstow oraz syntezy wnioskéw w zakresie
przedmiotowego problemu.

PROCES WYWOD U: Sklada sie on z kilku czesci. We wstepie przedstawiona
zostata wlasciwa definicja Ruchu mesjanistycznego. W dalszej czeéci artykutu
opisano jego geneze, wskazujac na wazne aspekty historyczne prowadzace do
jego powstania. Nastepnie ukazano stosunek wierzacych w Jezusa Zydéw do
wspolczesnego panstwa Izrael, uwzgledniajac jego biblijny kontekst. W ostat-
nich rozdziatach przedstawiono kwestie religijnej dyskryminacji zachodzacej
w izraelskim spoteczenistwie oraz zwigzanych z nig dalszych implikagji.

WYNIKIANALIZY NAUKOWE]:Proces przeprowadzonej analizy konczy
sie stwierdzeniem, ze Zydzi mesjanistyczni sq lojalnymi obywatelami paristwa
Izrael, jednoczesnie podlegaja oni statej dyskryminagji religijnej. Zmiana tej
sytuadji jest procesem diugim i powolnym.

Sugerowane cytowanie: Osowski, S. (2020). Lojalni obywatele czy zdrajcy
narodu? Zydzi mesjanistyczni w relacji do panstwa Izrael. Horyzonty Polityki,
11(34), 141-156. DOI: 10.35765/HP.2019.1903.
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WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDAC]JE: 1. Gtéwnym wnioskiem
jest konieczno$¢ zmiany izraelskiego prawa, aby umozliwi¢ Zydom wierzacym
w Jezusa uzyskanie obywatelstwa na podstawie Prawa Powrotu. 2. Ze wzgledu
na zachodzace zmiany w mediach izraelskich dotyczace przedstawiania Zydéw
mesjanistycznych w bardziej obiektywny sposdb, mozliwe jest w dluzszej per-
spektywie polepszenie ich odbioru w spoteczeristwie. 3. Zydzi mesjanistyczni
cechuja si¢ niezachwiana lojalno$cig wzgledem panstwa Izrael z uwagi na silne
religijne wierzenia.

SLOWA KLUCZOWE:
Ruch Mesjanistyczno-Zydowski, Zydzi mesjanistyczni,
judaizm mesjanistyczny, dyskryminacja religijna

Abstract

LOYAL CITIZENS OR TRAITORS TO THE NATION?
MESSIANIC JEWS IN RELATION
TO THE STATE OF ISRAEL

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the article is to present the complicated
relations between the Messianic Jews and the contemporary Israeli state.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The problem raised
concerns the religious discrimination of members of the Messianic Movement
and the influence of biblical ideas on the formation of their attitude towards
the modern state of Israel. A research method was used to analyze texts and
synthesize conclusions about the problem.

THE PROCESS OF AGRUMENTATION: It consists of several parts. The
introduction provides a proper definition of the Messianic Movement. In the
further part of the article the process of its origin is described, indicating impor-
tant historical aspects leading to its creation. Then the attitude of believers in
Jesus Jews towards the modern state of Israel is shown, taking into account its
biblical context. The last chapters present the issue of religious discrimination
taking place in Israeli society and its further implications.

THE RESEARCH RESULTS: The process of analysis concludes that the
Messianic Jews are loyal citizens of the State of Israel, and at the same time are
subject to constant religious discrimination. Changing this situation is a long
and slow process.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS:
1. The main conclusion is that the Israeli law needs to be amended to enable
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Jews who believe in Jesus to acquire citizenship under the Return Law. 2. Due
to the changes in the Israeli media concerning the presentation of the Messianic
Jews in a more objective way, it is possible to improve their reception in society
in the long term. 3. The Messianic Jews have an unwavering loyalty to the State
of Israel due to their strong religious beliefs.

KEYWORDS:
Messianic Jewish Movement, Messianic Jews,
Messianic Judaism, Religious discrimination.

WSTEP

Niniejszy artykut jest probg przedstawienia stosunku Zydéw® me-
sjanistycznych do wspolczesnego panstwa Izrael, ktorego rozwdj
wywart kluczowy wptyw na powstanie Ruchu mesjanistycznego.
Celem publikacji jest ukazanie najistotniejszych aspektow mysli me-
sjanistycznej dotyczacej omawianej problematyki, ze szczegdlnym
uwzglednieniem sytuacji wierzacych w Jezusa Zydéw zamieszku-
jacych Ziemie Swieta. Autor artykutu stawia tezg, ze mamy do czy-
nienia z trwalym procesem wspierania przez cztonkdéw kongregacji
mesjanistycznych panstwa Izrael w wielu jego aspektach.

Zuwagi na wciaz niewielka liczbe publikacji w polskim $rodowi-
sku naukowym odnosnie do prezentowanego zagadnienia, najpierw
wymaga doprecyzowania, czym w swojej istocie jest wspdtczesny
Ruch mesjanistyczny? Jego wlasciwa definicje przedstawit Artur
Juszczak (2019, s. 47) opisujac go w nastepujacy sposob:

Ruch mesjanistyczno-zydowski (ang. Messianic Jewish Movement)
to zapoczatkowany w 1970 r. ruch religijny o strukturze kongrega-
cyjnej, w ktorej podstawowa jednostka organizacyjna sa wspdlno-
ty wiernych, nazywane najczesciej mesjanistycznymi kongregacja-
mi, synagogami lub kahatami. Ruch zrzesza zaréwno Zydéw, jak
i niezydowskich wyznawcow, ktdrzy deklarujq wiare w to, Ze Jezus
z Nazaretu jest Mesjaszem i Zbawicielem oraz pragna swoja religie
praktykowac w sposdb, ktéry w pelni lub selektywnie oparty jest na
zasadach tradycyjnej zydowskiej obserwancji i ekspresji religijne;.

6 W tekcie przyjeto zapis Zydzi pisane z duzej litery. Jest on spowodowany
trudno$ciqa w oddzieleniu wyznania od narodowosci.
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NARODZINY RUCHU

Wielu badaczy upatruje korzeni Ruchu mesjanistycznego w XIX w.,
w powstatym wowczas Zrzeszeniu Hebrajskich Chrzescijan. Zwia-
zane byto ono z zachodnioeuropejskim $wiatem protestanckim,
na tonie ktérego zrodzilo si¢ u czesci jego cztonkow przekonanie
w Bozy zamiar wypeknienia biblijnych obietnic wzgledem Zydéw
i terendow dawnego panstwa Izraela. Dlatego juz w XIX w. niekto-
rzy protestanccy chrzescijanie podjeli modlitwe w tych intencjach,
pragnac widzie¢ Zydéw rozpoznajacych w Jezusie Mesjasza oraz
oczekiwalo ich powrotu do utraconej ziemi (Brickner, 2009, s. 71).
Przekonania te zaczely wywierac coraz wigkszy wplyw na licznych
cztonkéw Kosciotow pochodzenia zydowskiego, czego efektem byto
coraz czestsze podkreslanie przez nich swojej zydowskiej tozsamosci.
Dalszym rezultatem szerzenia omawianych przekonan byto utworze-
nie w Wielkiej Brytanii w 1860 r. Zrzeszenia Hebrajskich Chrzescijan.
Skupiato ono w swoich szeregach wierzacych w Jezusa Zydéw, nale-
zacych do réznych Kosciotow powstatych w wyniku reformacji. Jego
wyjatkowos$¢ polegata na umozliwieniu im zachowania wtasnej zy-
dowskiej tozsamosci, okreslanej gtownie poprzez taczace ich wspolne
pochodzenie, kulture oraz jezyk (jidysz). Czlonkowie wspierali sig
takze w wyznawanej wierze, kladac duzy nacisk na ewangelizacje
spolecznosci zydowskich. Dla Hebrajskich Chrzescijan podstawowe
znaczenie miata przynaleznos$¢ religijna, a nie etniczna. Zrzeszenie
Hebrajskich Chrzescijan stopniowo poszerzato swoja dziatalnos¢
o inne kraje; w 1915 r. doszto do powstania Amerykanskiego Zrzesze-
nia Hebrajskich Chrzescijan. Ostatecznie w 1925 r. zostato utworzone
Miedzynarodowe Zrzeszenie Hebrajskich Chrzescijan, zajmujace si¢
wspieraniem wierzacych w Jezusa zydowskich cztonkow Kosciotéw
(Hocken i Juster, 2015, s. 14).

Przelomowym wydarzeniem dla dalszego rozwoju Ruchu byty
lata 60. XX w. Nalezy wspomnie¢ o dwoch wydarzeniach, ktore do-
konaly jego trwatej transformacji, bedac katalizatorami istotnych
zmian dajacych poczatek Ruchowi mesjanistycznemu. Pierwszym
znich byl wybuch w 1967 r. Wojny Szesciodniowej. Pokonanie przez
Izrael wrogich armii i ponowne wlaczenie Jerozolimy w granice pan-
stwa wywotato potezny entuzjazm wéréd wierzacych w Jezusa Zy-
dow. Wielu odczytywatlo zaistnialg sytuacje w kontekscie czaséw
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ostatecznych i wypelnienia sie biblijnych proroctw, odnoszac je do
zapowiedzi Jezusa ,Jerozolima bedzie deptana przez pogan, az czasy
pogan przeming” (Lk 21, 24) (Hocken i Juster, 2015, s. 16). Zaistniata
sytuacja rozbudzita oczekiwania mesjanistyczne wéréd wielu Zydéw,
czego rezultatem byla che¢ poszukiwania przez nich glebszych ko-
rzeni swojej zydowskiej tozsamosci (Dein, 2009, s. 80).

Drugim kluczowym wydarzeniem bylo powstanie w latach 60.
w Stanach Zjednoczonych chrzescijanskiego ruchu zwanego , Jesus
Movement”. Cechowal si¢ on charyzmatyczna ekspresja wiary, obej-
mujac swoim oddzialywaniem Zycie tysiecy mtodych ludzi. Jego po-
czatki zwigzane byly z silnym oddziatywaniem ruchu hipisowskiego
i poteznej rewolugji kulturowej, ktdra przetoczyla sie przez znaczna
cze$¢ globu. Wielu miodych ludzi znalazto si¢ pod ich wplywem.
Czes¢ z nich glosita poglady pacyfistyczne jako reakcje na prowadzo-
na przez rzad USA wojne w Wietnamie. W tej ogdlnie panujacej at-
mosferze zagubienia, buntu przeciwko 6wczesnym elitom pojawialy
sie¢ wéréd mtodych ludzi réwniez egzystencjalne pytania dotyczace
sensu ich zycia. ,Jesus Movement” stal sie odpowiedzia dla wielu
z nich, ktérzy w podazaniu za Jezusem odkrywali sens swojego ist-
nienia oraz radykalna droge zmiany swojego Zycia. Znaczna czes¢
nawracajacych si¢ 0s6b wywodzita sie ze sSrodowiska zydowskiego.
Odegraly one pdzniej znaczaca role w powstaniu Ruchu mesjani-
stycznego (Hocken i Juster, 2015, s. 16).

Omawiane wydarzenia wplynety na zmiane akcentéw wsérdéd
Zydéw wierzacych w Jezusa. Coraz wigksze znaczenie miato odkry-
wanie wlasnej tozsamosci zydowskiej oraz zaktadanie osobnych me-
sjanistycznych kongregacji, w ktorych propagowano nowy zydowski
styl zycia w Jezusie. Ostatecznie w 1975 r. wladze Amerykanskiego
Zrzeszenia Hebrajskich Chrzescijan podjety decyzje o zmianie nazwy
na Amerykanskie Zrzeszenie Zydéw Mesjanistycznych, wskazujac
przez to na przyjety nowy mesjanistyczny kierunek jego rozwoju
(Hocken i Juster, 2015, s. 18).

Warto zauwazy¢, ze od samego poczatku powstania Ruchu mesja-
nistycznego obserwujemy jego staty rozwdj. Obecnie liczbe Zydéw
mesjanistycznych mozna oszacowac na okoto sto pie¢dziesiat tysiecy.
W literaturze przedmiotu spotykamy rézne dane statystyczne, naj-
czesciej oscyluja one wokot 80-350 tysiecy cztonkow Ruchu mesjani-
stycznego (Yaakov, 2011, s. 17, Dein, 2009, s. 80; Christianity Today,
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2010). Najwieksza liczba kongregacji wystepuje na terenie Stanow
Zjednoczonych oraz w Izraelu. Innymi panstwami, w ktérych moz-
na spotka¢ znaczna liczbe Zydéw mesjanistycznych, sa: Ukraina,
Niemcy, Anglia oraz Australia. Pomniejsze grupy znajduja si¢ takze
w wielu innych krajach, réwniez ich niewielka liczba znajduje na
terenie Polski (Koscianczuk, 2012, s. 10).

STOSUNEK DO PANSTWA IZRAEL

Zydzi mesjanistyczni postrzegaja odrodzenie panistwa Izrael w 1948 r.
oraz powstanie Ruchu mesjanistycznego w ujeciu eschatologicznym.
Ma to swoj zwiazek z ich gleboko zakorzeniona wiara w Boska in-
terwencje dotyczaca wspolczesnej historii narodu wybranego. Oba
wspomniane wydarzenia rozpatrywane sa w kontekscie wizji pro-
roka Ezechiela, ktora przywoluje obraz zrastajacych si¢ na nowo
wysuszonych kosci (Nerel, 2000, s. 67):

Potem spoczela na mnie reka Pana, i wyprowadzil mnie On w du-
chu na zewnatrz, i postawil mnie posréd doliny. Byta ona pelna
kosci. I polecit mi, abym przeszedt dokota nich, i oto byto ich na
obszarze doliny bardzo wiele. Byly one zupeinie wyschte. I rzekt
do mnie: ,Synu cztowieczy, czy kosci te powrdca znowu do zycia?”
Odpowiedzialem: ,Panie Boze, Ty to wiesz”. Wtedy rzekt On do
mnie: , Prorokuj nad tymi ko$¢mi i méw do nich: «Wyschte kosci,
stuchajcie stowa Pana!» Tak méwi Pan Bég: Oto Ja wam daje ducha
po to, abyscie sie staly zywe. Chce was otoczy¢ Sciggnami i sprawic,
by$cie obrosty cialem, i przybra¢ was w skoére, i da¢ wam ducha po
to, abyscie ozyly i poznaly, Zze Jajestem Pan”. I prorokowatem, jak mi
bylo polecone, a gdym prorokowat, oto powstat szum i trzask, i kosci
jedna po drugiej zblizaty sie do siebie. I patrzytem, a oto powrdcity
$ciegna i wyrosto cialo, a skéra pokryla je z wierzchu, ale jeszcze nie
bylo w nich ducha. I powiedziat On do mnie: , Prorokuj do ducha,
prorokuj, o synu cztowieczy, i méw do ducha: Tak powiada Pan
Bog: Z czterech wiatrow przybadz, duchu, i powiej po tych pobitych,
aby ozyli”. Wtedy prorokowatem tak, jak mi nakazat, i duch wstapit
w nich, a ozyli i staneli na nogach — wojsko bardzo, bardzo wielkie.
I rzekt do mnie: ,Synu czlowieczy, kosci te to caly dom Izraela. Oto
mowia oni: «Wyschly ko$ci nasze, mineta nadzieja nasza, juz po nas».
Dlatego prorokuj i méw do nich: Tak méwi Pan Boég: Oto otwieram
wasze groby i wydobywam was z grobow, ludu moj, i wiode was do
kraju Izraela, i poznacie, Ze Ja jestem Pan, gdy wasze groby otworze
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iz grobéw was wydobede, ludu mdj. Udziele wam mego ducha po to,
byscie ozyli, i powiode was do kraju waszego, i poznacie, Ze Ja, Pan,
to powiedziatem i wykonam” — wyrocznia Pana Boga (Ez 37, 1-14).

Wydarzenie to traktuje sie jako jeden z najwigkszych Bozych cudéw
wspolczesnych czaséw (Dein, 2009, s. 80). Nalezy podkresli¢, ze tego
typu wierzenia tozsame sa z pogladem czesci srodowisk ewange-
licznych pochodzacych gtéwnie ze Stanéw Zjednoczonych (Kollon-
tai, 2004, s. 195-196). Natomiast w niniejszym artykule skupimy sig
gléwnie na wierzeniach Ruchu mesjanistycznego.

Zydzi mesjanistyczni mieszkajacy w Izraelu czujq si¢ w pehni lo-
jalnymi obywatelami tego panstwa. Znajduje to swoj wyraz przede
wszystkim w pelnionej przez nich stuzbie wojskowej oraz korzysta-
niu z publicznych instytucji (Zaretsky i in., 2004, s. 32). Kilkuletni
pobyt w armii traktowany bywa przez Izraelczykéw jako wyraz
patriotycznej postawy wobec swojego panstwa. Jest to szczegdlnie
wazne z uwagi na tworzenie pozytywnego wizerunku Zydéw me-
sjanistycznych w spoteczenstwie, coraz czesciej widzianych jako lo-
jalnych obywateli kraju (One for Israel).

W Izraelu mozna zaobserwowac staty wzrost liczby Zydéw me-
sjanistycznych. Wedtug danych z roku 1999 w kraju mieszkato 5 ty-
siecy wierzacych. Kolejne badania z roku 2017 wykazaty, ze liczba
ta wzrosta do 30 tysiecy’. Mamy wiec do czynienia z procentowo
duzym przyrostem, co niewatpliwie wptywa na coraz wieksze zna-
czenie Ruchu mesjanistycznego w Izraelu. Znaczacy wptyw na to
miata ogromna imigracja w latach 80. i 90. ponad miliona Zydéw za-
mieszkujacych tereny dawnego Zwigzku Radzieckiego. Wydarzenie
to postrzegane jest w Ruchu mesjanistycznym jako wypetnienie Bozej
obietnicy dotyczacej ponownego zgromadzenia Zydéw zamieszku-
jacych rozne kraje, w szczegdlnosci z ziemi potnocnej (One for Israel):

Dlatego oto nadejda dni— wyrocznia Pana — kiedy nie beda juz méwic:
,Na zycie Pana, ktory wyprowadzit synow Izraela z ziemi egipskiej”,
lecz raczej: ,Na zycie Pana, ktéry wyprowadziti przywrocit pokolenie
domu Izraela z ziemi pétnocnej i ze wszystkich ziem, po ktérych ich
rozproszyl”, tak ze bedgq mogli mieszka¢ w swej ziemi (Jr 23,7-8).

7 Liczba ta moze ulec korekcie po publikacji prowadzonych na szeroka skale
badan przez Caspari Center (Caspari Center, 2019).
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Stosunek wielu Zydéw mesjanistycznych do panstwa Izrael dobrze
oddaje wypowiedz jednego z najwazniejszych europejskich liderow
Ruchu Wtadimira Pikmana z Berlina:

Ustanowienie panistwa Izrael jest prawdopodobnie najwazniejszym
wydarzeniem w historii Zydéw po Holokauscie. W nim, pragnienie
narodu zydowskiego posiadania witasnego kraju stato sie rzeczywi-
stoécia. Od 1948 roku imigrowaty tam miliony Zydéw. Po utworzeniu
panstwa Izrael natychmiast stato si¢ ono centralnym punktem toz-
samosci zydowskiej. Bez wzgledu na to, w jakim kraju zyja Zydzi,
to przede wszystkim uwazaja Izrael za ,,swdj” kraj i miejsce ,,schro-
nienia” na wypadek potrzeby. Bezpieczenistwo i dobrobyt Izraela
jest glebokim pragnieniem narodu zydowskiego na catym $wiecie.
Widac¢ to na przyklad w modlitwie za Izrael w liturgii Zydowskiej,
w sposobie, w jaki religijni Zydzi kieruja swoje modlitwy w kierunku
Jerozolimy oraz w sposobie, w jaki $wieccy Zydzi uwaznie $ledza
wiadomosci z Izraela. Izrael jest takze w centrum uwagi Zydéw. Izrael
i Zydzi sa zwiazani razem. Kazde znaczace wydarzenie w Izraelu ma
swoje implikacje i konsekwencje dla Zydéw na catym $wiecie i do
pewnego stopnia determinuje dobrobyt Zydéw zyjacych w diaspo-
rze. Dlatego, prezentujac nasza soteriologie mesjanistyczng, musimy
uwzgledni¢ wspolczesny Izrael jako dowdd wiernego Bozego po-
stepowania w stosunku do narodu zydowskiego oraz kolejny krok
w przygotowaniach do przybycia Mesjasza (Pikman, 2012, s. 2).

Czestokro¢ w kongregacjach mesjanistycznych praktykowana
jest ,modlitwa za Izrael”. Przejawia si¢ ona w r6znej formie, najcze-
$ciej mamy do czynienia z wznoszeniem modiéw za: pokdj, ochro-
ne granic, sytuacje ekonomiczna, izraelskie wtadze, wrogéw Izra-
ela oraz niewierzacych w Mesjasza Zydéw (Dulin, 2010, s. 23-24).
W niektorych kongregacjach (gtownie w USA) mozna spotkac sie
ze zwyczajem obchodzenia wspolczesnych swiat izraelskich, takich
jak: Yom Ha’atzmaut (Dzien Niepodlegtosci Izraela), Yom HaShoah
(Dzien Pamieci Holokaustu), Yom HaAliyah (Dzien Aliji; powrotu
do Izraela), Yom Yerushalayim (Dzien Jerozolimy; upamietnienie
wlaczenia miasta w granice panistwa) oraz Jom ha-Zikkaron (Dzien
Pamieci Polegtych Zoierzy Izraelskich i Ofiar Terroryzmu) (Beth
Messiah Congregation, Congregation Baruch HaShem).
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ZAPATRYWANIA POLITYCZNE

Pomiedzy Zydami mesjanistycznymi istniejq rézne opinie, w jaki
sposob nalezy rozwiazac konflikt na Bliskim Wschodzie. Powszech-
nie panuje pragnienie pokoju w regionie, co wyrazane bywa we
wznoszonych do Boga modlitwach. Wielu popiera syjonistyczne
idealy widziane z perspektywy mesjanistycznych proroctw. Dlatego
wiekszo$¢ Zydéw mesjanistycznych zajmuje negatywne stanowi-
sko odnosnie do koncesji terytorialnych na rzecz Palestynczykow.
Warto zauwazyé¢, ze czgéé Zyddw mesjanistycznych mieszkajacych
w Izraelu zaangazowana jest w stuzbe pojednania z ich arabskimi
sgsiadami. Pomimo politycznych i narodowosciowych podziatow
wierzacy w Jezusa Zydzi oraz chrzedcijanie spotykaja sie regularnie
na wspolnej modlitwie, dzielac wspolnotowe zycie. Istnieja takze gru-
py, ktére wykazuja znacznie mniej empatii, jesli chodzi o cierpiacych
niezydowskich mieszkancow Izraela. W Ruchu mesjanistycznym
obecne sg rdzne spojrzenia na tematy polityczne, nie mamy do czy-
nienia z monolitem, jednakze istnieje powszechna zgodno$¢ co do
wiary w Boza interwencje w przypadku powstania panistwa Izrael.
Czlonkéw Ruchu mesjanistycznego zyjacych w Izraelu oraz poza nim
cechuje duze przywigzanie do wspotczesnego panstwa Izrael, widzac
go czesto jako ziemie dang im przez Boga, aby na nowo zgromadzi¢
na niej narod wybrany (Zaretsky i in., 2004, s. 32-33).

Przyktadem politycznego zaangazowania organizacji mesjani-
stycznych i proby wptyniecia na rozwdj wydarzen na Bliskim Wscho-
dzie jest dziatalno$¢ Alliance for Israel Advocacy (AIA). Glosi onana
podstawie Biblii prawo posiadania przezIzrael ziemina zajmowanych
przez siebie terenach. Organizacja ta prezentuje stanowisko zgodne
z wierzeniami znacznej liczby cztonkéw Ruchu mesjanistycznego®.
Jest ona czescia Messianic Jewish Alliance of America, jednej z naj-
wigkszych parasolowych organizacji mesjanistycznych w Stanach
Zjednoczonych. Alliance for Israel Advocacy opowiada si¢ za cal-
kowitym odrzuceniem podzialu terytorium panistwa na dwie czesci
(two-state solution), zamiast tego popiera w zdecydowany sposob

8 Istnieja takze krytyczne opinie, podkreslajace negatywny wptyw forsowa-
nych przez AIA propozycji na rzecz dziatan stuzacych zblizeniu Zydow
mesjanistycznych z arabskimi chrzescijanami (Christianity Today, 2019).
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niepodzielnos¢ kraju (one state solution). Jednym z przedstawianych
przez organizacje rozwiazan jest promowanie emigracji wsrod Pale-
stynczykow zyjacych na Zachodnim Brzegu. Zachete przeniesienia
si¢ do innych krajow maja stanowic¢ otrzymane przez nich srodki
finansowe. W 2018 r. podjeto polityczne dziatania, aby przekonac
wladze Standw Zjednoczonych do poparcia idei gloszonych przez
organizacje (Alliance for Israel Advocacy, 2016). Oficjalnie zapropo-
nowano, aby wsparto ide¢ emigracji Palestyriczykow poprzez prze-
kazanie $srodkéw na ten cel z wydawanych corocznie przez rzad
USA pieniedzy na Agende Narodéw Zjednoczonych dla Pomocy
Uchodzcom Palestyniskim na Bliskim Wschodzie (United Nations
Relief and Works Agency for Palestine Refugees in the Near East,
UNRWA) argumentujac, ze srodki te sa obecnie wykorzystywane
przez wladze palestynskie na rzecz rozprzestrzeniania terroryzmu
(The Intercept, 2018). Dzialania te stanowiag dowdd na rosnace zna-
czenie Ruchu, nie tylko w samym Izraelu, ale r6wniez globalnie.

PRAWO POWROTU

Od samego poczatku powstania panstwa Izrael kluczowa dla jego
wladz stata si¢ odpowiedZ na pytanie: kto jest Zydem? Kto moze
skorzystac z Prawa Powrotu? Dla spoteczno$ci mesjanistycznej wigze
si¢ to z nieustannym zmaganiem i walka o przyznanie pelni praw
obywatelskich (Heyland, 2008, s. 83). Prawo Powrotu uchwalone
zostalo w 1950 r., gwarantowato ono przyznanie obywatelstwa dla
wszystkich Zydéw migrujacych do Izraela. Jednocze$nie definiowa-
o Zyda jako osobe urodzona z zydowskiej matki badz tez bedaca
konwertyta na judaizm. W 1970 r. dokonano uscislenia tej definicji,
zaznaczajac ze czlonkowie innych religii nie moga skorzystac z przy-
wileju Prawa Powrotu (Neuhaus, 2014, s. 4). W 1989 1. Izraelski Sad
Najwyzszy uznat w swoim wyroku, ze Zydzi mesjanistyczni nie
moga skorzystac z tego prawa, zajmujac przy tym stanowisko tozsa-
me z ortodoksyjnym judaizmem (Dein, 2009, s. 82). W tym kontekscie
zydowscy wyznawcy Jezusa traktowani sg przez izraelskie instytu-
gje jako chrzescijanscy konwertyci i dlatego odmawia sie¢ im prawa
do Aliji (hebr. wstapienie; zydowska imigracja do Izraela) zgodnie
z uchwalonym Prawem Powrotu. Mimo to kazdego roku niewielka
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liczba Zydéw mesjanistycznych osiedla si¢ w Izraelu, czestokro¢
nie przyznajac si¢ do swojej wiary podczas kontaktu z zydowskimi
stuzbami imigracyjnymi (Jews for Jesus).

Z uwagi na rosnacg liczbe odrzuconych wnioskéw sktadanych
przez Zydéw mesjanistycznych, jedna z najwigkszych izraelskich
gazet ,Haaretz” opublikowala w 1988 r. Sondaz, w ktérym posta-
wiono nastepujace pytanie:

osoba urodzona z zydowskiej matki, lojalna wobec panistwa Izrael,
stuzaca w IDF, placaca podatki, obchodzaca zydowskie $wieta, za-
chowujaca przykazania Tory i tradycje, czujaca sie Zydem, jednakze
wierzaca w Jezusa jako Mesjasza, ktéra nie byta ochrzczona w reli-
gii chrzescijaniskiej — czy pozostaje Zydem zgodnie z powszechnym
izraelskim prawem, a w szczegdlnosci z Prawem do Powrotu? (Ben-
del, 2016, s. 20).

Z udzielonych przez ponad 1000 respondentéw odpowiedzi wynika-
1o, ze 78% z nich odpowiedziato twierdzaco na przedstawione zapy-
tanie. Pomimo rosnacej w spoleczenstwie izraelskim przychylnosci
w stosunku do Zydéw mesjanistycznych, najwyzsze wladze Izraela
do tej pory odmawiajq im korzystania z Prawa Powrotu (tamze).
Pozytywne rozpatrzenie wniosku o obywatelstwo zalezy od sta-
nowiska Ministerstwa Sprawiedliwosci, ktére od wielu lat jest pod
wplywem ortodoksyjnego stronnictwa politycznego. Dlatego tez
Zydzi mesjanistyczni nie moga liczy¢ na przychylne jego nastawie-
nie odnosnie do ich panstwowego statutu. Przykladem znanej spra-
wy jest odrzucenie wniosku o Alije ocalatej z Holokaustu Renate
Kaufmann. Jej wniosek zostal odrzucony przez izraelskie wladze ze
wzgledu na jej wiare w Jezusa. Jej maz, bedacy wierzacym w Mesjasza
obywatelem Izraela, po tej decyzji spotkal sie z przesladowaniami.
Zostat m.in. kilka razy pobity oraz zwolniony z pracy. Sprawa Renate
Kaufmann obrazuje paradoksalna sytuacje — podczas okupacji wojen-
nej zostata ona uznana przez nazistowskie wtadze za Zydéwke, za
co skazano ja na zagtade. Pomimo tego wspolczesne panstwo Izrael
odmawia jej przyznania obywatelstwa, nie traktujac jej jak Zydowke
(Bendel, 2016, s. 20-21). Inng znang sprawa jest historia urodzonego
w Republice Potudniowej Afryki matzenstwa Garego i Shirley Bere-
sford. Oboje, majac pochodzenie Zydowskie, w latach 70. uwierzyli
w Jezusa jako Mesjasza. W 1982 r. zlozyli podanie o imigracje do
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Izraela. Z uwagi na ich wierzenia zostato ono odrzucone, pomimo
urodzenia przez zydowskie matki. Dlatego kilka lat pdzniej ztozyli
ponownie pismo, tym razem do izraelskiego Ministerstwa Spraw
Wewnetrznych, celem skorzystania z Prawa Powrotu. Ponownie
nie przyniosto ono zamierzonego rezultatu. Tym razem odmowe
uzasadniono uznaniem ich za wyznawcow innej religii. Ostatecznie
w 1989 r. zwrocili sie¢ do Sadu Najwyzszego argumentujac, ze sa
Zydami wierzacymi w Jezusa i nigdy nie zostali cztonkami zadnego
kosciota chrzescijaniskiego. I znowu okreslono ich mianem wyznaw-
cOdw innej religii. Jeden z trzech wyrokujacych sedziow, Menachem
Elontak, przedstawil swoje stanowisko w nastepujacy sposob:

Zydzi mesjanistyczni prébuja odwrdcié kota historii majacej dwa
tysiace lat. Ale nardd zydowski podjal decyzje w ciagu tych dwéch
tysiecy lat, ze Zydzi mesjanistyczni nie naleza do zydowskiego naro-
du i nie maja prawa, aby sie o to stara¢ (Cohn-Sherbok, 2000, s. 198-
199, cyt. 199).

Mamy tutaj do czynienia rowniez z konfliktem na poziomie reli-
gijnym. Mozemy o nim méwi¢ z uwagi na kontrolowanie religijnych
sadoéw przez ortodoksyjnych przywddcéw, ktérzy odpowiadaja za
wydawanie urzedowych poswiadczen dotyczacych konwersji, $lu-
bow oraz rozwodow. Stosuja oni wilasnie taka zawezona definicje
Zyda (zgodnie z prawem halachicznym) jako osoby urodzonej z zy-
dowskiej matki badz konwertyty na judaizm. Wywotuje to sprzeciw
takze u pozostalych grup w spoleczenistwie, ktére obawiajq sie, ze
takie podejscie ogranicza przyrost demograficzny panstwa. Bowiem
w przyszlo$ci moze to sprawié, ze z uwagi na duzy przyrost natu-
ralny wsrdd ludnosci arabskiej, spotecznos¢ zydowska stanie sie
mniejszoscia we wlasnym kraju (Heyland, 2008, s. 83).

SKOMPLIKOWANA PERSPEKTYWA

Warto zauwazy¢, ze przesladowania dotykaja Zydéw mesjani-
stycznych nie tylko na szczeblu rzadowym. Wielokrotnie mozna
spotkac sie z obrazliwym nazewnictwem, pojawiajacym sie przede
wszystkim w mediach, sadownictwie oraz wsrdd politykow, ktorzy
stygmatyzuja kongregacje mesjanistyczne jako sekty (Jews for Jesus).
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Od poczatku swojego istnienia Ruch mesjanistyczny napotyka na
duzy opor ze strony przedstawicieli gtownych nurtow w judaizmie.
Przez wiekszoé¢ z nich Zydzi mesjanistyczni traktowani sa jako apo-
staci, uwazani sq za chrzescijaniskich konwertytow. W Izraelu Zydzi
mesjanistyczni wielokrotnie spotykaja si¢ z wrogim stosunkiem do
nich, przede wszystkim ze strony cztonkéw ortodoksyjnego juda-
izmu. W przeszlosci przesladowania wyrazaty si¢ nie tylko w for-
mie stownych i fizycznych atakow, ale takze cechowat je spoteczny
ostracyzm. Udokumentowany jest takzZe terrorystyczny atak na wie-
rzacych w Jezusa Zydéw (Dein, 2009, s. 82).

Wierzacy w Jezusa Zydzi bywaja nieustannie dyskryminowani
w spoleczenstwie z uwagi na wyznawang przez nich wiar¢ w Me-
sjasza. Poswiadcza to przypadek mesjanistycznej pary pochodzacej
z miejscowosci Rishon 1'Zion, ktdrej odmoéwiono wynajecia sali pod
$lubng ceremonie. Otrzymali oni warunkowe zezwolenie, jesli zo-
bowiaza sig, Ze podczas ceremonii slubnej nie zostang odczytane
fragmenty z Nowego Testamentu. Sprawa zostata przez mtoda pare
skierowana na droge sadowa, zarzucajac wlascicielowi obiektu reli-
gijna dyskryminacje (Bendel, 2016, s. 21).

Mimo napotykanych trudnosci, Zydzi mesjanistyczni sa coraz
bardziej obecni w izraelskim przekazie medialnym. Mamy do czy-
nienia z widocznag jego zmiana. O ile w latach 80. i 90. ich wizerunek
ukazywany byl w znacznej mierze z perspektywy przeciwnikéw
Zyddéw mesjanistycznych, to po roku dwutysiecznym ich stanowisko
zaczeto by¢ coraz czesciej uwzgledniane przez media. Dalo to takze
niektdrym osobom szanse na mozliwos¢ publicznego dzielenia sie
wiarg w Jezusa Mesjasza. Umiarkowana przychylnos¢ w mediach
pozwala niektérym organizacjom mesjanistycznym na wigksza skale
publikowac¢ w prasie materiaty dotyczace wyznawanej przez nich
wiary (Bendel, 2016, s. 26). Warto odnotowac takze zmiany w $ro-
dowisku zydowskich naukowcow. Przykladem jest reformowany
rabin Dan Cohn-Sherbok, ktory uwaza Zydéw mesjanistycznych
za przedstawicieli w pelni usankcjonowanej formy judaizmu (Dein,
2009, s. 82).
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KONKLUZJA

Nalezy stwierdzi¢, ze mimo lojalnej postawy wobec panstwa Izrael,
Zydzi mesjanistyczni wcigz nie s3 uznawani przez oficjalne wiadze za
prawowitych obywateli. Niezaleznie tez od coraz lepszego odbioru
Ruchu mesjanistycznego w izraelskich mediach i w spoteczenstwie,
przesladowania nie ustepuja (Bendel, 2016, s. 28). Z perspektywy cza-
su mozna jednak zaobserwowac pozytywne zmiany. W spoteczen-
stwie izraelskim Zydzi mesjanistyczni spotykaja sie z coraz wieksza
akceptacja. Widac jednoczesnie, ze jest to proces dtugotrwaty, trwa-
jacy dziesieciolecia, przetamujacy powoli bariery spoteczne w odnie-
sieniu do zydowskich wyznawcoéw Jezusa. Wciaz jednak obecne sa
rozne formy dyskryminacji oraz wystepuja wymierzone przeciwko
nim ataki (Dein, 2009, s. 82).

Na zakoniczenie mozna stwierdzi¢, ze podstawowym czynni-
kiem umozliwiajacym zwalczenie religijnej dyskryminacji Zydéw
mesjanistycznych, jest konieczno$¢ przyznania im obywatelstwa
na podstawie Prawa Powrotu. Z pewnoscia oficjalne przyjecie do
spolecznoéci zydowskiej wierzacych w Jezusa Zydéw bedzie miato
ogromny wymiar symboliczny. Powinno ono réwniez wptynac na
zainteresowanie ta czescia zydowskiej historii, ktéra przez wieki
stanowita temat tabu dla wyznawcéw judaizmu, dajac szanse na
uzdrowienie ran przesztosci i zblizenie z chrzescijaristwem. Mozna
wyrazac takze nadzieje na dalsza poprawe postrzegania wierzacych
w Jezusa Zydéw przez znaczng czesé spoteczenstwa izraelskiego, co
bedzie stanowi¢ istotny czynnik nacisku do poprawy ich prawnego
statutu. Jednoczesnie nic nie wskazuje na zmiane stosunku spotecz-
nosci mesjanistycznej wobec panistwa Izrael, w zwiazku z tym nalezy
spodziewac si¢ kontynuacji tej lojalnej postawy.
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