KRrzyszTOF KOSIOR

I\ Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej
‘ —W Wydziat Filozofii i Socjologii
Horyzonty Polityki
3(4)/2012

Poslednios¢ polityki w doktrynach
religii chinskich. Niedzialanie
(wuwei) jako zasada panowania

Streszczenie

Artykut dotyczy ksztaltowania sie idei medrca-wtad-
cy w starozytnej chinskiej mysli religijnej. Oddajacy
sie¢ zapamietale autokultywacji wladca, moze osiagnac
cnote cechujaca Niebo (czy Tao). Dzigeki temu moze
przewodzi¢ panstwu tak jak samo Niebo (czy Tao), to
znaczy bez uciekania sie¢ do jakiejkolwiek aktywnosci
politycznej. Medrzec-wladca nie dziata, a wszystkie
sprawy tocza si¢ w nalezytym porzadku.
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THE MEDIOCRITY OF POLITICS IN RELIGIOUS DOCTRINES
OF CHINA. ,WITHOUT ACTION” (WUWEI) AS A PRINCIPLE
OF RULING
Summary

The article concerns the shaping of the idea of a sage-king in ancient Chi-
nese religious thought. A ruler who devotes himself zealously to self-cul-
tivation can achieve the virtue that characterised Heaven (or Tao). Having
attained this virtue the ruler could lead the state in the same way as Heaven
(or Tao) rules all things; that is, without conducting any political activity.
A sage-king does not act and all matters proceed in the proper order.

KEYwORDS
Confucianism, Taoism, sage-king, Heaven, Tao, self-cultivation,
sincerity (cheng), without action (wuwer)

Artykut rozpoczynamy od przytoczenia kilku wazkich stwierdzen,
wypowiedzianych przez wspolczesnego neokonfucjaniste Mou
Zongsana (1909-95):

Kultura chinska zostala zdominowana przez tradycje zwiazang
z osigganiem statusu medrca poprzez rozwdj osobowy: polityka
zostata w niej podporzadkowana sprawom etycznym i duchowym.
W tej tradycji rozwinigto zasade administrowania z géry na dét, nie
uwzgledniajac mozliwosci prowadzenia polityki, angazujacej lu-
dzi jako obywateli. W rezultacie, towarzyszacy jej system sprawo-
wania wladzy rozwinat si¢ z arystokracji w autokracje, miotajaca
sie pomiedzy porzadkiem i chaosem, ale nie mdgt rozwina¢ demo-
kracji, poniewaz ludzie, nawet ci wyzwoleni, musieli byli rzadzeni
z zyczliwoscig przez medrcow-kroldw, co nie miato nic wspolnego
ze wspolczesnym rozumieniem polityki. Chociaz tradycyjna nauka
umystu-natury w pewnym sensie moze by¢ nazwana tradycjq na-
uczania, rozwija si¢ ona i opiera bardziej na intuicji niz na intelekcie;
dlatego nie zaistniata tradycja akademicka, tworzaca wiedzg¢ w for-
mie logiki i nauki. Dlatego tez kultura chinska wymaga rozwinigcia
tradycji akademickiej i rekonstrukgji swej tradycji politycznej; wia-
czenie nauki i demokracji poszerzy jej horyzont, bez poswiegcenia jej
mocnych stron na polach etyki i religii, jej tradycyjnej drogi'.

1 Sor-hoon Tan, Contemporary Neo-Confucian Philosophy, [w:] History of Chi-
nese Philosophy; Routledge History of World Philosophies, vol. 3, red. Bo Mou,
Routledge, London and New York 2009, s. 558.
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W tej, powstatej przed potwiekiem opinii, mowi sie o niedostatkach,
ale i o, ugruntowanych w tradycji, zdobyczach kultury chinskie;.
W artykule skupiamy sie na, zaliczonych do tych ostatnich, osiag-
nieciach Chinczykéw w dziedzinie mysli religijnej. Odniesienie tej
mysli do sfery spotecznej, polegajace na usytuowaniu spoteczen-
stwa w porzadku panteistycznie ujmowanej Natury, i powiazanie
religijnych idei z polityczna praktyka doprowadzilo do petryfikacji
struktur Paristwa Srodka i jego rozlicznych klesk. Zarazem jednak
idea Syna Nieba (tianzi), medrca-krola (sheng-wang), sprawujacego
niebianiski mandat (tianming) w samotnosci i w sposob zgota nad-
ludzki, mimo iz politycznie nieefektywna, stata si¢ kulturowym
standardem, okreslajagcym aktywnos¢ poznawcza i praktyczng
Chinczykdéw. Ponizej przedstawiamy proces jej ksztaltowania sie,
wskazujac przy tym na decydujacy udziat chinskiej religii.

Dzieje mysli religijnej w Chinach cechuje zadziwiajaca wrecz
cigglos¢ i spdjnos¢. Poczatkowe idee sa wprawdzie korygowane,
uzupelniane, poglebiane i poszerzane, ale nie s3 uznawane za mniej
wartosciowe, zarzucane i zapominane. Chociaz zmienione idee nie-
jednokrotnie przyblizaja rzeczywistos¢ doktadniej, ich autorzy nie
aspiruja do miana odkrywcow. W ich najgtebszym przekonaniu bo-
wiem wszystkich istotnych odkry¢, tych dotyczacych rzeczy osta-
tecznych, dokonano w zamierzchlej przesztosci. A oni sami moga
ich tre$¢ co najwyzej odtworzy¢. Dlatego przypisuja sobie jedynie
funkcje interpretatoréw swiadectw tych odkry¢. Wyznanie Konfu-
qusza ,Przekazuje jeno nauki starozytnych, lecz sam niczego nie
tworze. Ufam starozytnosci i mituje ja” (Lunyii 7.1)* jest tego po-
twierdzeniem. Wypowiedzi stawiacych doskonatych, obdarzonych
dziecieca wrazliwoscig ludzi przeszlosci nie brakuje w taoizmie,
a osiagniecie Buddy jest dla buddystéw nieprzekraczalne.

Co wigcej, modyfikacja idei religijnych nastepowata w dialogu,
a zwolennicy przeciwstawnych opcji nie mieli oporow w przyswa-
janiu sobie osiagnie¢ oponentéw i wykorzystywaniu ich do rozwi-
jania wiasnych doktryn. Tradycje konfucjaniska, taoistyczna i bud-
dyjska (tylko w niewielkim stopniu przypominajaca te indyjska),
cho¢ ze soba rywalizowaly, zarazem nawzajem si¢ inspirowaly

2 Dialogi konfucjanskie, przekt. K. Czyzewska-Madajewicz, M.]. Kiinstler,
Z. Ttumski, Ossolineum, Wroctaw 1976, s. 77.
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i wymienialy pogladami. Moglo sie tak dzia¢, dlatego ze ich repre-
zentanci podzielali przywiazanie do idei starozytnosci, mitycznego
czasu, w ktdrym czlowiek spetnial si¢ w warunkach stwarzanych
mu przez Nature oraz przeswiadczenie, ze ten stan spraw moze by¢
w zyciu jednostkowym i spotecznym reaktywowany, o ile podejmie
sie stosowne po temu dziatanie.

Ponizej pokrétce przedstawiamy istotne informacje dotyczace
dziejow religii chiniskiej i wskazujemy kolejne etapy ksztattowania
sie idei medrca-krola. Z pigciu osrodkow kultury neolitycznej, ktére
w schytkowej fazie neolitu zblizyty si¢ do siebie, powstaje na prze-
tomie tysiacleci I i IT p.n.e. na Réwninie Srodkowej (dzi$ Pétnoc-
nochinskiej), panistwo Xia. Przedtem w Chinach wtadcow wybiera-
no, co odnotowano w legendach o krdlach-herosach (Yao-Shun-Yu),
w Xia sukcesorem panujacego byl jego meski potomek. O Xia wie-
my niewiele, znacznie wigcej o ich nastepcach Shangach-Yinach
(ok. 1600-1050 p.n.e.).

Struktura panstwa Shangow? byta koncentryczna (stad Panistwo
Srodka; zhong guo). Wokét stolicy byto terytorium wewnetrzne (1ei-
fu), wokdt niego terytorium zewnetrzne (waifu), w ktérym rzady
sprawowali krélewscy wasale. Caltkiem na zewnatrz lezaly ziemie
barbarzyncow (fang). Shangowie prowadzili z nimi wojny, pozy-
skiwali sposrdd nich niewolnikdw do pracy i z przeznaczeniem na
ofiary. Najpierw krdl Shang dzielit si¢ wladza z szamanem, z cza-
sem zdoby? petnie wiadzy. Byl wszechwladny, dokonywal wrézb,
interpretowat ich wyniki, byt gtownym ofiarnikiem. Wrozba i ofia-
ra byly srodkami komunikowania si¢ ze swiatem duchow (bostw;
shen), na ogot zmartych wiadcéw. Krdlewscy przodkowie doradzali
krolowi. Ich sady krol odczytywat z peknie¢ powstatych po przypa-
leniu zdétwich skorup i zwierzecych fopatek, a nastepnie wprowa-
dzat je w zycie.

3 Informacje o panstwie i religii Shangdw pochodza z: Z. Stupski, Wezesne
pismiennictwo chinskie, Agade, Warszawa 2001, s. 12-14; D.N. Keightley, The
Late Shang State: When, Where, and What?, [w:] The Origins of Chinese Civi-
lization, red. D.N. Keightley, University of California Press, Berkeley 1983,
s. 523-564; D.N. Keightley, Early Civilization in China: Reflections on How It
Became Chinese, [w:] Heritage of China. Contemporary Perspectives on Chinese
Civilization, red. P.S. Ropp, University of California Press, Berkeley 1990,
s. 15-54.
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Shangowie zhierarchizowali swoich przodkéw. Nabierali oni
wigkszego znaczenia wraz z uplywem czasu, czyli wtedy, gdy
wydluzatla si¢ drabina, ktdrej szczeble zajmowali. Panujacy opra-
cowali takze dokladny schemat stosownego czczenia poszczegol-
nych przodkow. Panowalo posrdd nich rozpowszechnione pdzniej
i wciaz aktualne przeswiadczenie, ze wlasciwe traktowanie przod-
koéw sprawia, iz sprzyjaja oni swym zywym potomkom. Wielce
prawdopodobnym jest, ze idea synowskiej powinnosci (xia0), ma
swdj poczatek w wielkiej atencji, jaka Shangowie zywili wzgledem
swych przodkéw. Poza tym, pozostawanie w kontakcie z nimi legi-
tymizowato krolewska wladze.

Na wierzchotku niebianskiej drabiny spoczywat Shangdi (Pan
na wysokosciach) — zatozyciel rodu, ktdry mial moznos¢ wptywa-
nia na ogdt spraw. Ponizej byli rozmieszczeni potomkowie Di, az
do niedawno zmartych, poprzednikéw panujacego. Coraz wiek-
sza sita coraz starszych pokoleni byta doswiadczana w sposob co-
raz bardziej zdepersonalizowany. Podczas, gdy niedawno odeszli
przodkowie, wciaz dobrze pamietani, mogli nies¢ radosc i strapie-
nie konkretnym zywym osobom, zmarli z odlegtych pokolen tracili
swa indywidualnos¢ i dzialali zgodnie ze swq ranga na ponadjed-
nostkowe elementy panstwa. Nizsi ranga przodkowie mogli wsta-
wiac sie u Di, oredowac u niego w sprawach, z ktérymi zwracali sie
do nich zyjacy.

Na wierzchotku ziemskiej drabiny znajdowal si¢ krdl (wang).
Koncentracja wiadzy w jego osobie byta usprawiedliwiona przez
jego wytaczna zdolnos¢ do komunikowania si¢ z przodkami i wpty-
wania na nich za pomoca ofiar. Zwiazek miedzy rzeczywistosciami
niebianska i ziemska byl wzajemny: krdl byt zalezny od przodkow,
ale i oni byli zawisli w swym bycie od krélewskich ofiar z minera-
tow, zboz, zwierzat i ludzi, albo tez winnych libagji.

Krélowie Shang mieli okresla¢ siebie mianem ,Jedynego czto-
wieka” (yiren), czym podkreslali unikalnos¢ swej pozygji. Ich na-
stepcy, krolowie Zhou przydali sobie kolejne, wyrdzniajace ich
status okreslenia: , Osamotniony” (guaran), ,Sierota” (gu), , Nie-
godny (bugu)*, akcentujace oddalenie od ludzi i pozostawanie

4 Por. E. Porter Wilkinson, Chinese History. A Manual, Revised and Enlarged,
Harvard University Asia Center, Cambridge MA 2000, s. 108.
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w samotnosci w doswiadczaniu wtadzy i odpowiedzialnosci, a tak-
ze pokorne poddanie si¢ wyrokom Nieba. W przezywaniu samot-
nosci i postawie ulegtosci wobec Nieba miat dopelniaé si¢ ludzki
potencjal, dlatego krél mdgt uchodzic za cztowieka zbiorowego, czy
kosmicznego, ktdry reprezentuje zamieszkujacq ziemie ludzkosc.
Krdl jako najwyzszy, czy spelniony czlowiek, faktycznie jedyna
istota religijna, byt posrednikiem miedzy Niebem i Ziemia i gwa-
rantem powszechnego tadu.

Sakralny charakter krélowania staje sie przejrzysty, gdy przywo-
tamy juz wspomniany, pochodzacy od Zhou, krélewski tytut , Syn
Nieba”. Jeszcze inny tytul, akcentujacy jedynos¢ statusu panuja-
cego, przyjety zuchwale przez kréla Qin Zhenga to ,,Samowladny
Pan” (huangdi). To kombinacja okreslen przydawanych legendar-
nym wladcom-medrcom, dobroczyncom ludzkosci (trzech suwere-
now i pieciu pandw, cesarzy; sanhuang wudi). Ten wladca, pierwszy
cesarz zjednoczonych Chin, u schytku zycia nazywat siebie takze
,Prawdziwym Czlowiekiem” (zhenren)>.

Wszystkie przytoczone epitety sankcjonuja wiare w istnienie
wystepujacej po stronie wladcy zdolnosci czy tez potencjatu do za-
wiadywania ludzmi na sposdb nadludzki, niebianski. Dzieki temu
droga krélewska (wangdao) moze stac si¢ zbiezna z droga Nieba (tian-
dao). Ta zdolnos¢ czy potencjal to cnota (de) — szczegolna, szaman-
ska moc czerpana z kontaktéw ze swiatem przodkéw. Po modyfi-
kacji dokonanej przez Zhou w koncepcji mandatu Nieba (tianming),
udzielanego tylko warunkowo, to sita moralna. Ta modyfikacja po-
jawila si¢ w nastepstwie rozwazan nad przyczynami politycznej
zmiany. Dochodzeniem, dlaczego to lennicy Shangow, ostatecznie
posledni réd Zhou, mogli siegna¢ po wladze (takie rozwazania to
dos¢ powszechny zwyczaj wstepujacej dynastii). Modyfikacja byta
poniekad konieczna, bo bezwarunkowo petniony mandat Nieba
bylby jedynie legitymacja do wszelkich poczynan wtadcy, nawet
tych najbardziej dolegliwych dla poddanych i czynilby zen nie tyle
posrednika miedzy Niebem i Ziemia, ale wylacznie namiestnika
Nieba. Po rzeczonej modyfikacji Niebo wspiera w petieniu swego
mandatu tylko tych, ktérzy okazali sie¢ tego godni, co oznacza tych,
ktorzy sledza droge Nieba, jego sposdb dziatania i uzgadniaja z nim

5 Tamze, s. 108-109.
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wlasne dziatanie. Aby zachowac status Syna Nieba, nalezy sie ¢wi-
czy¢ w osigganiu cnoty, czyli samodoskonalic.

Zwycigstwo Zhou nad Shangami (ok. 1050 p.n.e.) zaowocowa-
fo nie tylko zmiang w pojmowaniu de, ale takze paralelng zmiang
w wyobrazeniu naczelnego bdstwa. Skoro Shangdi sprzyjal Zhou,
to z Shangami nie byl zwiazany na trwate, zatem byt przodkiem nie
tylko ich, ale takze innych ludzi. Z kolei jego rozmyta osobowos¢
dawata asumpt do traktowania go jako sity bezosobowej.

Przesledzmy ewolucje idei bdstwa w kontekscie politycznej
zmiany, ktéra nastgpita w Chinach w potowie XI w. p.n.e. Jak zasyg-
nalizowaliSmy, uprzedzita ona powstala w okresie Zhou koncep-
cje omnipotentnego Nieba, Tian. Najmocniejszy z duchow, Shang
Di, nie tylko przewyzszal innych przodkdéw, ale takze sily natury,
a co wiecej mogt w pewnych sytuacjach kierowac¢ obcym wojskiem
w ataku na krola. Ta mozliwos¢ zwrdcenia sie przeciw wiadcy i by-
cia mu nieprzychylnym, uprzedza pewne aspekty rozwinietej za
Zhou koncepcji mandatu Nieba. W sytuacji niewtasciwego korzy-
stania z tego mandatu, Niebo zwracato sie¢ przeciw jego depozyta-
riuszowi, czyli wiadcy. Inaczej niz Tian, Di nie by? sila moralna, ale
kims$ w dziataniach nieodgadnionym, bezstronna i tajemnicza figu-
ra, ktorej istnienie moglo sprawiad, ze inni pomniejsi przodkowie
Shangow nie byli zdolni satysfakcjonujaco zareagowac na prosby
potomkow. Rozpowszechniona przez Zhou idea, ze to Di (Tian) po-
kierowat wladcami Zhou w zwycieskiej wojnie z Shangami wcale
nie musiata by¢ ich pomyslem, a tylko rozwinieciem tresci wiary
Shangdow. Pokora, z jaka pobici przyjeli zwyciestwo Zhou, pozwala
mniemad, ze idea ,,mandatu Di” stanowita element ich kultury.

Po tym, jak liderzy Zhou zmietli Shangéw, wystosowali szereg
proklamacji, zachowanych w Dawnych dokumentach (Shangshu)e,
wyjasniajacych pobitym ludziom Shang, czemu powinni ztozy¢
hotd zdobywcom. Argumentowali, postugujac si¢ koncepcja tian-
ming. Niebo wybiera odpowiednich kandydatéw i ich spadkobier-
com daje wladze nad ludZzmi oraz dozwala zachowywac ja im tak
dtugo, jak dlugo wypelniaja oni swoje obowiazki milosiernie, spra-
wiedliwie i madrze. Kiedy wartos¢ rodu panujacego zmniejsza sie,
a wladcy odwracaja sie od stuzby duchom i nie kultywuja cnoty,

6 Znanych takze jako Ksiega dokumentéw (Shujing).
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uprawniajacej ich do wladania ludzmi, ktorg posiadali ich przod-
kowie, Niebo moze ich porzuci¢ i wybra¢ nowy réd, obdarowac ich
swym mandatem i wladza nad ludzmi. Krolowie Shang onegdaj
byli wladcami blogostawionymi. Z czasem stali sie okrutni i zdege-
nerowali si¢. Dlatego Niebo wezwato Zhou do zdetronizowania ich,
ukrocenia ich ztego postepowania i zaloZzenia nowej dynastii. Po-
niewaz to Niebo ich wspiera, opér dowddcow Shangdw jest bezce-
lowy. W ten sposob zmiana wladzy zostata wyjasniona: to nie silne
panstwo pobito panistwo stabe, ale to Niebo pokierowalo sprawami
tak, ze madrym i cnotliwym przykazato przeja¢ wiadze od jej spra-
wowania niegodnych (chciwos¢ i skorumpowanie skompromito-
waly ich jako wladcow). Aby ten poglad wzmocni¢, wladcy Zhou
poradzili ludziom Shang wejrze¢ we wtasna historie. Cnotliwy krol
Tang, zatozyciel dynastii, otrzymat od Nieba polecenie zdetronizo-
wania zdegenerowanego wiadcy Xia.

Od czaséw Zhou to wyjasnienie, dotyczace dynastycznych cy-
klow i panowania Nieba poprzez obdarowywanie cnotliwych
mandatem, zostalo w Chinach, z pewnymi wyjatkami, zaakcep-
towane. Mimo ze historycy byli swiadomi ztozonosci czynnikdéw,
wplywajacych na upadek jednych i powstawanie innych dynastii,
na ogol zgodnie podkreslali pierwszorzedne znaczenie czynnika
metafizycznego, w szczegolnosci wartosci moralnej ucielesnianej
we wladcy czy jego rodzie. Wtadca mogt by¢ wciaz silny, ale kiedy
byt zarazem samolubny, okrutny i przesladowat poddanych, Niebo
przestawato go chronic i czekal go upadek. Z drugiej strony, pan-
stwo moglo by¢ niewiele znaczace i relatywnie stabe, ale jesli jego
wladcy byli madrzy i kochani przez poddanych, Niebo mogto ich
wzmocnié i wydzwigna¢ do najwyzszej pozycji. Taka jest sita Nieba
i moralna obligacja, ktora idzie za jej uzyczeniem.

Religie Zhou charakteryzuja jeszcze wiara w najwyzsze bdstwo
albo tez sile moralng rzadzaca swiatem i wptywajaca na przebieg
ludzkich spraw, a takze wiara w site duchoéw przodkdéw, ktorym na-
lezy si¢ stuzba, wiara w niebianska sankcje porzadku politycznego
i spotecznego oraz w odpowiedzialnos¢ wladcy odnosnie spelnia-
nia moralnych obowiazkéw wobec Nieba i ludzi.

Konfucjusz (551-479 p.n.e.), piewca Zhou, akceptowal religijny
autorytet Nieba, traktujac go jako konieczny warunek odnowie-
nia drdg starozytnych medrcow-wladcow, a takze jako element



Poslednios¢ polityki w doktrynach religii chiniskich

oddziatywania na jednostke i jej rozwdj moralny. Uznawal, iz po-
stepowanie droga Nieba poprzez sprawowanie wiasciwych ofiar
i rytualne odnoszenie si¢ do Niego, powinno sta¢ si¢ udzialem
wspolczesnych mu rzadzacych. Innymi stowy, winni oni naslado-
wac starozytnych wladcow. Wprawdzie skladaja oni Niebu ofiary,
ale nie towarzyszy temu odpowiednia postawa uleglosci wzgledem
Niego. Tylko dzieki wyzbyciu si¢ co najmniej czesci podmiotowosci
wlasciwa relacja moze zosta¢ przywrocona. Za wladca powinni is¢
inni i tak jak on, poddac si¢ wymogom rytuatu.

Konfugjanizm wnosi wielki wklad w dzieto spetnienia ciazacego
na wladcy obowiazku przeksztatcenia ludzi i rozwinigcia ich natu-
ralnego potencjatu. Podstawa doskonalenia si¢ ludzi jest ¢wiczenie
czy wychowanie moralne, dokonujace si¢ poprzez rytualne zacho-
wanie. Obejmuje ono wszelkie dzialania, poczawszy od codzienne-
go manifestowania grzecznosci czy uprzejmosci, po uczestniczenie
w okazjonalnych ceremoniach religijnych. Uzupelniaja je wyksztat-
cenie muzyczne i literackie. Rytuati muzyka powinny by¢ przyswa-
jane (przynajmniej do pewnego stopnia) przez wszystkich ludzi,
natomiast zajmowanie sie literatura, czyli studiowanie pism jako
ze wymaga dlugotrwatego i nacechowanego licznymi trudnoscia-
mi wysitku, powinno by¢ opanowywane tylko przez uzdolnionych
i dysponujacych wolnym czasem. Konncowym efektem pelnych stu-
diow jest medrzec, ktdrego wyksztatcenie jest potwierdzane w wy-
soce moralnym dziataniu. Najlepiej bytoby, gdyby byl cesarzem, ale
w praktyce, poniewaz konfucjanisci zalecali unikania walki o wia-
dze, akceptowano dynastyczng zasade dziedziczenia panowania,
a uczony czy medrzec zajmowat pozycje doradcy panujacego albo
czlonka jego rzadu, ktéry ponosit pelng odpowiedzialnos¢ za eko-
nomiczny, spoteczny i duchowy dobrobyt cesarstwa.

W konfucjaniskiej Wielkiej Nauce (Daxue) przedstawia si¢ oSmio-
stopniowy model osiggania tych celéw. Srodkiem do rozwiniecia
ludzkiego potencjatu jest nauka inicjowana poprzez badanie rzeczy
i spraw. Kiedy rzeczy i sprawy sa zbadane, wiedza zostaje posze-
rzona; kiedy wiedza jest poszerzona, wola staje si¢ pewna; kiedy
wola staje si¢ pewna, umysl zostaje oczyszczony; kiedy umyst zo-
staje oczyszczony, pojawia sie¢ dbatos¢ o zycie osobiste; kiedy dba
sie 0 zycie osobiste, zycie rodzinne zostaje uregulowane; kiedy zy-
cie rodzinne jest uregulowane, bedzie porzadek w panstwie; a kiedy

Horyzonty Polityki...7
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jest porzadek w panstwie, bedzie pokdj na swiecie. Poczawszy od
Syna Nieba w dét do zwyklych ludzi, wszyscy musza uwazac zycie
osobiste za korzen albo podstawe. Nigdy bowiem nie dzieje si¢ tak,
ze jest nieporzadek w korzeniach, a mimo tego gatezie sa w porzad-
ku (Liji 42)7.

Zdobycze rozleglej wiedzy, pewnej woli i czystego umystu pre-
destynuja do bycia medrcem. W ostatnich wersach swej schema-
tycznej biografii Konfucjusz ten status dookresla:

Przy szesédziesiatce moje ucho dostroito sie. Przy siedemdziesiat-
ce mogltem popusci¢ cugli sercu bez przekraczania tego, co prawe
(Lunyii 2.4)%.

W pierwszym zdaniu Konfucjusz przyznaje, iz stat si¢ medrcem.
Kims, kto osiagnal harmonie z Niebem, doswiadcza Go intuicyjnie,
poznaje nature i sposoby jej dziatania przez stuchanie czy nastuchi-
wanie. Owo nastuchiwanie, mozliwe w warunkach dostrojenia or-
ganu stuchu, jest poznaniem bezposrednim, bez medium poje¢. I to
jest poznanie adekwatne, poznanie na miare Nieba. Na tym wszak-
ze nie koniec. Nastuchiwanie Nieba jest zajeciem szczegdlnym z po-
wodu charakteru Nieba aktywnosci. Konfucjusz moéwi o nim, ujaw-
niajac przy tym swoje najskrytsze zyczenie:

Mistrz powiedzial: Wolalbym juz wigcej nie méwié. Tsy-kung (Zi-
gong) rzek! na to: Jesli ty, Mistrzu, mowic nie bedziesz, c6z my, twoi
uczniowie, zapiszemy dla przysztych pokolen? Mistrz powiedziat:
Czyz Niebo cos méwi? A jednak cztery pory roku nastepuja we
wlasciwej kolejnosci i wszelakie sie rodza stworzenia. Czyz Niebo
co$ mowi? (Lunyii 17.19)°.

Niebo nic nie méwi. Nastuchiwanie Go jest wstuchiwaniem sie
w cisze. Aby moc ja ustyszed, samemu trzeba zamilkna¢, wyciszy¢
sie. Kiedy to si¢ powiedzie, mozna byc¢ jak Niebo, dziata¢ tak jak
Ono, czyli samowladnie, catkowicie spontanicznie, ale zarazem
nie chaotycznie, a regularnie i konsekwentnie. Mozna podazac za

7 Por. <http://ctext.org/liji/da-xue> (dostep: 01.02.2012).
8 <http://ctext.org/analects/wei-zheng> (dostep: 01.02.2012).
9 Dialogi konfucjanskie, dz. cyt., s. 174.
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swymi pragnieniami, nie klopoczac si¢ o mozliwos¢ naduzycia.
Osiagniecie tego stanu deklaruje Konfucjusz w wyzej przywolanym
ostatnim wersie swojej autobiografii.

Ten stan to wynik autokultywacji, spetnienie ludzkiego poten-
gjatu i cechujaca go ostateczna pewnosc¢ (cheng)'. Towarzyszy jej
madros¢, ktéra winien legitymowad sie wladca, najwazniejszy
z ludzi. Kwestie okazywania madrosci przez wladce, jej aplikacji
w dziataniu, wyjasnia Konfucjusz, wskazujac na przykltad mitycz-
nego cesarza Shuna, wybranego do zajmowania najwyzszej pozydji
w panstwie przez swego poprzednika Yanga za to, ze w nader nie-
sprzyjajacych okolicznosciach nieztomnie manifestowat cnote mito-
Sci synowskiej (xiao):

Mistrz rzekt: Cesarz Szun (Shun) byl bez watpienia jednym z tych,
ktorzy rzadzili krajem przez niedziatanie (wuwei). C6Zz on bowiem
czynil? Pozostawat tylko z cala powaga zwrdcony twarza na potu-
dnie", i to wszystko (Lunyii 15.4)".

Co robit Shun? Tylko siedzial nieporuszony. Nie podejmowat dzia-
fan werbalnych ani cielesnych, a jedynie byt obecny. Konfucjusz ttu-
maczy to najbardziej stosowne dla wladcy postepowanie, uciekajac
si¢ do kolejnej metafory:

Mistrz powiedziatl: Kto cnota rzady sprawuje, jest jak gwiazda po-
larna, co sama w miejscu pozostaje, a wszystkie gwiazdy wokot niej
kraza (Lunyii 2.1)".

Cnotliwy wtadca nie musi dziatac. Jak to jest mozliwe? W klasycz-
nej Doktrynie srodka (Zhongyong), stanowiacej rozdzial, ostatecznie
zredagowanego w III wieku p.n.e. dzieta Liji (Zapiski o obyczajach/
rytuatach), znajdujemy nastepujace wyjasnienie:

10 Por. Yanming An, Western ‘Sincerity” and Confucian ‘Cheng’, ,,Asian Philoso-
phy” vol. 14, no. 2, July 2004, s. 164-168.

11 Zasiadanie na tronie z twarza zwrdcona na potudnie to ceremonialna po-
Zycja panujgcego.

12 Dialogi konfucjariskie, dz. cyt., s. 151.
13 Tamze, s. 41.
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Dysponujacy pewnoscig przywodzi do spelnienia nie tylko same-
go siebie. Posiadajac ja, prowadzi do spelnienia innych ludzi i rze-
czy. Spelniwszy sie, okazuje swq doskonatg cnote. Przywodzac do
spetnienia innych ludzi i rzeczy, okazuje swa madrosc. Ale te cnoty
przynaleza do natury i jest to droga, na ktorej jednoczy sie to, co ze-
wnetrzne z tym, co wewnetrzne. Dlatego dopdki catkowicie pewny
cztowiek tych cnét uzywa, dopoty ich dziatanie bedzie wlasciwe.
Bowiem catkowita pewnos¢ cechuje nieustawanie. Nie ustajac, trwa
dtugo. Trwajac dlugo, dowodzi swej wartosci. Dowodzac swej war-
tosci, siega daleko. Siegajac daleko, staje si¢ rozlegla i pokazna. Roz-
legta i pokazna staje si¢ wzniosta i olsniewajaca. Rozlegta i pokaz-
na — oto jak zawiera wszystkie rzeczy. Wzniosta i olsniewajaca — oto
jak pokrywa wszystkie rzeczy. Dalekosiezna i dtugotrwata — oto jak
doskonali wszystkie rzeczy. Taka rozlegla i pokazna, kto ja posiada,
jest rowny Ziemi. Taka wzniostq i olsniewajaca, kto ja posiada, jest
rowny Niebu. Taka dalekosigzna i dtugotrwata, czyni go nieskon-
czonym. Taka jest jej natura, objawia si¢ bez okazywania; bez ruchu
wywoluje zmiany; i bez zadnego wysitku osiaga cele (Liji 31.26)".

Inne fragmenty Doktryny srodka potwierdzaja powyzsze ustalenia.
Osiagajac pewnos¢, rozwija si¢ w petni swdj potencjat. A kiedy to
nastepuje, jest si¢ wladnym rozwija¢ potencjat innych ludzi, a takze
pozostalych istot. W ten sposob zyskuje sie udzial w przeksztatca-
jacych i odzywczych sitach Nieba i Ziemi i formuje si¢ z nimi trojce
(Liji 31.23)". Tak kroczy si¢ droga Nieba. Droga, ktdra — jak ttuma-
czy Konfucjusz ksigciu Aigongowi — jest nieustajacym rozwojem
i przywodzeniem wszystkich rzeczy do spelienia, bez potrzeby
czynienia czegokolwiek (Liji 27.12).
W koncepcji taoistycznej padaja analogiczne stwierdzenia:

Niebo nie rodzi, jednak niezliczone byty przemieniaja si¢. Ziemia
nie wzrasta, jednak niezliczone byty rodza si¢, wtadcy i krélowie nie
dziatajg, jednak caly swiat osiaga petnie (Zhuangzi 13.2)".

Przyswajanie sobie drogi Nieba (tiandao) czy tez jego de, to waru-
nek osiagniecia cnoty krélewskiej. W rozdziale dzieta Zhauangzi

14 <http://ctext.org/liji/zhong-yong> (dostep: 01.02.2012).
15 Por. tamze.
16  Por. <http://ctext.org/liji/ai-gong-wen> (dostep: 01.02.2012).

17 Zhuangzi, Prawdziwa ksiega potudniowego kwiatu, przekt. M. Jacoby, Iskry,
Warszawa 2009, s. 145.
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zatytulowanym wtlasnie Droga Nieba, z ktdrego pochodzi powyz-
szy cytat, przedstawia si¢ ideal medrca-krdla, ktérego nie zaprzata
zadna mysl, jest on doskonale spokojny i pozostaje nieporuszony,
cho¢ wokot tocza sie konflikty. Zarazem jest on zdolny spontanicz-
nie i harmonijnie reagowac na kazda zaistniatg sytuacje. Taki wiad-
ca jest zestrojony z wielkimi potegami Nieba i Ziemi i tworzy swa
spotecznos¢ wedlug wilasciwych im hierarchicznych, nastepujacych
po sobie wzordw s,

Mimo ze idee taoizmu i konfucjanizmu dotyczace kwestii pano-
wania ostatecznie okazuje sie zbiezne, zrodltowy tekst tej pierwszej
tradycji, Ksiega dao i de (Daodejing), jest polemiczny wzgledem dok-
tryny konfucjanskiej. Jej legendarny autor Laozi wyrzuca uczonym
konfucjariskim bledy w okreslaniu kondycji cztowieka. Konfucjan-
skie cnoty nie sa wynikiem rozwoju ludzkiego potencjatu, a prze-
ciwnie, sa swiadectwem ludzkiego upadku. Pojawily si¢ bowiem
w nastepstwie utraty pierwotnej petni i przyrodzonej spontaniczno-
Sci, wynikajacej z pozostawania w jednosci z Tao (dao)™. Droga po-
wrotna do pelni musi zatem prowadzic¢ przez tych cnét poniechanie
(Laozi 18,19)%.

W odroéznieniu od Konfucjusza, ceniacego starozytnych med-
rcow-krélow zatozycieli dynastii Zhou, Laozi odwotuje sie¢ do cza-
sow przedhistorycznych:

W dawnych czasach zyli ludzie, ktdrzy znali dao. Byli niezwykle
subtelni, niezrozumiali i tajemniczy.

Taka glebia nie daje si¢ jednak opisa¢. Aby podac tylko zarys ksztat-
tu, mozna przedstawic takie oto poréwnania:

Jak przechodzacy zima przez potok, tak byli niepewni;

Jak obawiajacy sie swoich sasiadow, tak byli niezdecydowani;

Jak goscie, tak byli powsciagliwi;

Jak topniejacy $nieg, tak byli ulotni;

Jak nieociosany kloc, tak byli prosci;

Jak dolina, tak byli otwarci;

Jak metna woda, tak byli nie do przenikniecia.

18  Por. tamze, s. 143-145.

19 W mydli taoistycznej Tao jest odpowiednikiem konfucjaniskiego Nieba
(Tian). Oba okreslenia dobrze koresponduja ze starogreckim Arché.

20 Por. Laozi, Ksigga dao i de z komentarzami Wang Bi, przekt. A.I. Wéjcik, WU],
Krakow 2006, s. 54-55.
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Ktéz [inny] zdolny bylby do tego, by temu co sie zastato, stopniowo
nadacd ruch ku zyciu?

Kto w taki sposdb dao uchwycit, nie pragnie spetnienia.

Tylko bowiem, gdy sie [tego] nie pragnie, mozna [obja¢] wszystko,
niczego w pelni nie osiagajac (Laozi 15)*'.

Starozytni znawcy Tao przypominali dzieci, gdyz jak dzieci byli
spontaniczni. Byli tacy, gdyz swobodne dziatanie Tao intuicyjnie
rozpoznawali jako wyptywajace z nich samych. Traktat Laozi po-
wstal, by moc te utracona spontanicznosé odzyskac.

Zgodnie z coraz bardziej rozpowszechniong opinig jest on adre-
sowany do panujacego, gdyz bedac przeznaczonym do zawiady-
wania ludZmi, jest on najlepiej dysponowany do przywrdcenia
naturalnej harmonii. Harmonii, w ktdrej ludzkie spoteczenistwo
przestaje by¢ najbardziej niestabilnym i zawodnym elementem Na-
tury®. Aby mdc podotac temu zadaniu medrzec-wtadca musi spet-
ni¢ dwa warunki: nie dziata¢ i wyzby¢ sie cech osobistych. Pierwszy
warunek wyraza koncepcja wuwei, drugi wiaze sie Scisle z byciem
nieobecnym (wu) miedzy ludzmi®.

Laozi radzi:

Kto dziata — upadnie.

Kto uchwycit cokolwiek — straci.

Dlatego cztowiek madry nie podejmuje dziatan — i nie upada.

Nic nie traci — bo nic nie ma. Ci, ktorzy dzialaja, czesto doznaja za-
wodu, poniewaz spiesza si¢ w pogoni za sukcesem.

Cztowiek madry ostroznie konczy, co rozwaznie zaczal, stad nie
spotykaja go niepowodzenia (Laozi 64)*.

Idac za tq rada, medrzec — wladca nie wazy sie¢ dziala¢ niezgodnie
z naturalnym biegiem spraw. Dlatego stara si¢ rozpoznac sposob
dzialania Tao i swoje dziatanie z nim uzgodni¢. W zwiazku z tym
powstrzymuje si¢ od kierowania ludZzmi, a nawet od wyrazania
swej woli. Nie chce aktywnie rzadzi¢ nimi, jak tez nie o$miela ich

21  Tamze, s. 48.

22 Por. H-G. Moeller, The Philosophy of the Daodejing, Columbia University
Press, New York 2006, s. 56.

23 Por. tamze s. 59n.
24 Laozi, Ksigga dao, dz. cyt., s. 164.
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do wzigcia udziatu w rzadzeniu. Okazujac wstrzemiezliwosc i brak

ambicji politycznych sprawia, ze nie rozwijaja si¢ polityczne am-

bicje poddanych, zapominaja oni o swych prywatnych interesach

i nie powstaja miedzy nimi konflikty. Zamiast wiesc¢ spory i walczy¢

o wladze, ludzie zajmuja si¢ sprawami, do ktdrych sa naturalnie

usposobieni. Ich Swiat, tak jak wszechswiat, toczy sie¢ sam z siebie.
Stowami Laozi:

Niebo wzrasta,

Ziemia nie ustaje.

Niebo i Ziemia moga nieustannie wzrasta¢, poniewaz nie dla siebie
samych rodza.

Z tej przyczyny moga nieustannie rodzi¢. Madry cztowiek — podob-
nie — siebie samego usuwa w cien, zamiast stawiac siebie na pierw-
Szym miejscu.

Nie dba o siebie i tak siebie samego zachowuje. I czyz wlasnie nie
dzieki temu osiaga swdj cel, poniewaz nie prywata nim kieruje?
Dlatego sam moze dojrzewac (Laozi 7)*.

Usuwajac sie¢ w cien, medrzec — wladca pozostaje nierozpoznawal-
ny, nie mozna zgola nic o nim powiedzie¢. Otwierajac si¢ na dziata-
nie Tao, wyzbywa si¢ proznosci. Poniewaz nie stara si¢ wywrzedé na
ludziach wrazenia, nie walczy o ich przychylnos¢ i nie jest zaintere-
sowany ich opinia o sobie, nie pojawia sie publicznie. Jego nieobec-
nos¢ jest jednakze niezwykle efektywna:

Nie eksponuje swej osoby, dlatego jasnieje;

Nie perswaduje, dlatego przekonuje;

Nie podnosi wlasnych zastug, dlatego zyskuje uznanie;

Nie wywyzsza sig, dlatego przewodzi;

Z nikim nie walczy, dlatego nie mozna go pokonac (Laozi 22)*.

Nie doswiadczajac jego obecnosci, ludzie zachowuja o nim pamiec
i cenig go, ale nie interesujq si¢ nim. Nie narzucajac si¢ poddanym
w jakikolwiek sposdb, medrzec-wtadca sprawia, ze wioda oni zy-
cie wolne od polityki. Jakkolwiek brzmi to paradoksalnie, medrzec-
-wladca ma kwalifikacje do wladania, gdyz nie dziata politycznie,

25  Tamze, s. 37.
26 Tamze, s. 60.
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nie jest zainteresowany ani w zachowywaniu wtadzy, ani w walce
o nig. Dlaczego? Bo przyzwala na dzialanie Tao i nie opiera si¢ mu.
A oto jak dziata Tao:

Narodziny wszystkich rzeczy i spraw zaleza od niego, a ono nikogo
1 niczego nie porzuca.

Dokonuje czynow bohaterskich — nie dla stawy.

Wspiera wszystko troskliwie — nie dla wladzy.

Wiecznie beznamigtne — mozna je nazwac matym (Laozi 34)%.

Tao dziata przez medrca-wladce. Dlatego tak jak ono, mozna na-
zywa¢ go malym. Nie nosi on wyrdzniajacych go tytutow, ktére
upowazniatyby go do wykonywania wielkich zadan. Dzigki temu
moze dzierzy¢ mandat Nieba. Nie jest to mandat otrzymany od
ludzi czy jakichs ludzi, sprawowany w interesie ogodtu czy jakiejs
grupy. To mandat do manifestowania panowania Tao w spoleczen-
stwie i wladny sprawowac go jest tylko ktos catkowicie bezstronny
i wyzbyty cech specyficznie ludzkich. Ktos bezgranicznie oddany
Tao i zatracajacy si¢ w nim. Dlatego moze dziata¢ wszechstronnie,
w sposOb wykraczajacy poza sfere polityki. Laozi kresli portret ta-
kiego wiladcy:

Ludzie — wszyscy maja jakies cele.

Tylko ja jeden jestem jak wiejski glupek.
Tylko ja jeden jestem inny.

Cenie sobie matczyna opieke (Laozi 20)%.

I jeszcze jedna charakterystyka:

Ludzie nie znosza osierocenia, samotnosci i cierpia, kiedy nic nie
znacza. A jednak wiadcy i wielmoze tak o sobie mdowia (Laozi 42)%.

Laozi odnosi si¢ tu do przywolanych wyzej, powstatych za
Zhou, imion przydawanych sobie przez wladcéw. W ten sposob
akcentowali oni wyjatkowos¢ swej pozycji. Kraicowa samotnos¢,

27  Tamze, s. 79.
28  Tamze, s. 56.
29  Tamze, s. 94.
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brak zwiazkéw z jakimikolwiek ludzmi, nieposiadanie szczegodl-
nych funkgji czy roli, czynily wladce nie potomkiem ludzkiej pary,
ale samego Nieba. Byl posrod ludzi samotny, pozbawiony przy-
miotow, ktore zblizaltyby go do nich czy czynily go ludzkim. Nie
ustanawiajac szczegolnych relacji z wybranymi ludZzmi, wladca
odnosi si¢ tak samo do wszystkich. Ta jego samotnos¢ ustanawia
jednos¢ wszystkiego, taczy wszystkie spoteczne funkcje w jednym,
zachodzacym bez przeszkdd procesie, zgodnym z procesami Nieba
i Ziemi. Wypelniajac mandat Nieba, dziala tak jak Niebo, regular-
nie, wszechstronnie i bezstronnie. Osiaga to w warunkach swiado-
mej i kontrolowanej utraty cech specyficznie ludzkich. Autokulty-
wacja przywodzi go do przemiany w istote wyzbyta pragnien i nie
poddajaca sie jakiejkolwiek charakterystyce. W ten sposéb staje sie
nieludzkim centrum ludzkich spraw i osia spotecznego kotowrotu.
Pozostajac w bezruchu sprawia, ze ludzkie dzialania zyskuja rytm
i rbwnowage.

W zakonczeniu przywotujemy fragment dzieta Zhuangzi, ktory
zdaje sig¢ uzgadnia¢ odnosnie ustalenia konfucjanizmu i taoizmu:

De wladcow i kroléw to traktowanie Nieba i Ziemi jako przodka,
traktowanie dao i de jako panow, traktowanie niedziatania jako [cze-
gos] niezmiennego. Niedziatanie to korzystanie ze swiata, a [mimo
to rzeczy] pozostaja w nadmiarze. Dziatanie [Swiadome] to bycie
wykorzystywanym przez swiat, a [mimo to] wciaz jest niedosyt.
Dlatego dawni ludzie cenili sobie niedziatanie (Zhuangzi 13.2)%.

Zupelnie na koniec kilka stéw o buddyzmie. Nasladowcy Bud-
dy kontestowali ziemska hierarchie. Przez pewien czas mnich bud-
dyjski nie musiat i wrecz nie powinien byl klania¢ sie krolowi. To
rozstrzygniecie, promujace buddyjska wspolnote, byto poklosiem
dyskusji toczonej przez mnicha Huiyuana (334-417) z klasztoru
Donglin w gorach Lu z dyktatorem Huan Xuanem (369-404), fak-
tycznym wiadcg Chin Potudniowych w pierwszym okresie pano-
wania cesarza An (396-419) z dynastii Wschodnich Jin (396-420).
Jego racja byt cel dazenia buddyjskich ascetow, przewyzszajacy
wszystkie swiatowe cele, osiagniecie nirwany czy Natury Buddy
(foxing). Ale nie jest to cel zaswiatowy i nieosiggalny w tym zyciu.

30 Zhuangzi, Prawdziwa ksiega, dz. cyt, s. 144.
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Bez wchodzenia w szczegoly informujemy, ze w chiniskim bud-
dyzmie Natura Buddy jest utozsamiana z uniwersalnym umystem,
w ktorym bez reszty partycypuja nasze umysly, albo z Naturg jako
caloscig rzeczywistosci, ktdra staje si¢ naszym udziatem. Aby ten
stan rzeczy przyblizyé, w kregu tradycji huayan powstala staw-
na metafora sieci Indry. Kazde zjawisko przedstawia si¢ w niej na
podobienstwo diamentu oszlifowanego tak, ze odbijaja si¢ w nim
wszystkie inne diamenty, tacznie z ich odbiciami. W tej wizji nie
kwestionuje sie¢ réznic miedzy zjawiskami, ale podkresla, ze kazde
zjawisko jest zwigzane ze wszystkimi innymi, bez utraty tego, co
je odroznia. Tu jednostkowe zjawisko znajduje si¢ zarazem w cen-
trum, jak i na peryferiach swiata. Taki jest powszechny tad, pozosta-
je go wszakze odkry¢. I kazdy to musi zrobi¢ z osobna.

Godzi si¢ przy tym zauwazy¢, ze jakakolwiek polityka, wyjaw-
szy te naklaniajaca ludzi do samorozwoju, jest w tym wzgledzie cal-
kowicie nieprzydatna. Chociaz owo naklanianie moze by¢ wzmac-
niane rozmaitymi srodkami, zwiekszaniem swobod, a nawet
dopuszczajaca okreslone formy samorzadnosci zmiang ustrojowa,
nie bedzie ono skuteczne, o ile osiagniecia autokultywacji nie stang
si¢ udziatlem panujacych. To zas — zgodnie z tym, co napisano — do-
kona sie dopiero wéwczas, gdy beda oni wladni dziata¢ w sposob
w pelni respektujacy dziatanie Natury. A ta umiejetnos¢ to cnota
najwyzsza.



