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Streszczenie

Artykut rozpoczyna si¢ od rozwazenia mysli Jacoba
Taubesa, wedle ktorej relacja teologii i polityki widocz-
na jest w problemie hierarchii i rang spotecznych. Tau-
bes sugeruje, ze podwazenie idei transcendentalnego
Boga pociaga za soba nieuchronnie zréwnanie tra-
dycyjnych podziatéw spotecznych. Czerpiac z mysli
Alexisa de Tocqueville’a, autor pokazuje nastepnie, ze
zwiazek teologii i polityki mozna rozumie¢ w sposéb
bardziej zniuansowany, co pozwala na podtrzymanie
zywej, auntentycznej wiary religijnej w czasach demo-
kratycznej rownosci. Za pomoca pojec i figur intelek-
tualnych zaczerpnietych z pism Waltera Benjamina au-
tor opisuje, w jaki sposdb Tocqueville stara si¢ utozy¢
relacje miedzy swieckim i $wietym bez koniecznosci
siegania po klasyczne, liberalne rozwigzanie proble-
mu teologiczno-politycznego polegajace na wprowa-
dzeniu panstwa nautralnego swiatopogladowo.

SEOWA KLUCZOWE
Alexis de Tocqueville, Walter Benjamin,
teologia, polityka, rownos¢
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A DWART OF DEMOCRACY AND A PUPPET
OF RELIGION: TOCQUEVILLE
AND THE THEOLOGICO-POLITICAL PROBLEM
Summary

The article starts with a discussion of the concept formulated by Jacob
Taubes, according to whom the relationship between theology and religion
can be ascertained by analyzing the problem of social hierarchy. Taubes
suggests that the negation of transcendental God is followed by the level-
ling of traditional social inequalities. The author of the article, inspired by
the writings of Alexis de Tocqueville, argues that the relationship between
theology and politics can be understood in a more nuanced manner that al-
lows for the sustenance of authentic, religious faith in times of democratic
equality. He uses Walter Benjamin’s concepts in order to describe the way
in which Tocqueville tries to arrange relations between the holy and the
profane without the necessity of adopting the classical liberal solution to
the theologico-political problem by the means of introducing a religiously
neutral state.

KEYWORDS
Alexis de Tocqueville, Walter Benjamin, theology, politics,
equality

Jacob Taubes zaproponowal, by problem teologiczno-polityczny,
czyli zagadnienie relacji —ukrywanych, zrywanych, reinterpretowa-
nych — miedzy teologia a polityka potraktowac z punktu widzenia
hierarchii'. Zgodnie z tym ujeciem zanikanie odwiecznych podzia-
16w i rang jest najwazniejsza oznaka osltabiania wptywu wywiera-
nego przez wyobrazenia na temat relacji miedzy Bogiem a cztowie-
kiem na projektowany przez ludzi tad polityczny. Jak pisze Taubes,

zasada hierarchii we wszystkich swoich przejawach zaklada istnienie
,transcendentalnego” wobec systemu prawa, suwerena, ktdry stojac
,poza” ustrojem jako prima causa, jest jego gwarantem. Wszystkie te
zatozenia znikaja w epoce demokratycznej, ktorej zasada zaklada za-
sadnicza tozsamos¢ suwerena i ustroju. Nie ma suwerena poza rza-
dem ludzi, rzadem sprawowanym przez ludzi i dla ludzi*.

1 Por. ]J. Taubes, Teologia a teoria polityczna, przekl. R. Kuczynski, ,Kronos”
2010, nr 2, s. 14-21.

2 Tamze, s. 16.
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Demokratyczna rownos¢ warunkow wykracza zatem poza wymiar
ekonomiczny i polityczny, siega ludzkich gtéw, a przez nie dociera
do nieba. Nie mozna znies¢ feudalnych przywilejow i utrwalonych
tradycja podziatow spotecznych, jesli nie zaataktuje sie stojacych za
nimi wyobrazen o bozym ladzie, ktdry jest nasladowany w swiecie
ziemskim. Jak powiedzial cytowany przez Taubesa Bakunin: , Gdy-
by Bég istnial, nalezatoby go zabic¢”.

Dla myslicieli w rodzaju Josepha de Maistre’a czy Juana Donoso
Cortésa pozbawienie jakiegokolwiek ustroju prima causa skazuje na
porazke juz w momencie jego ustanowienia. Nie da si¢ budowac po-
rzadku politycznego na ruchomych piaskach ludzkiej woli — zmien-
nej, grzesznej, unoszacej si¢ pycha i krétkowzrocznej. Rewolucyj-
ni wyzwoliciele dzielg z wielkimi obroncami transcendentalnego
porzadku przekonanie o zasadniczej politycznej roli religii (Taubes
przywoluje na poparcie tej tezy stwierdzenie Proudhona, ze u pod-
staw polityki zawsze znajdujemy teologie). O ile jednak kontrre-
wolucjonisci wywodza z niego koniecznos¢ stworzenia nowych
mitéw, odbudowania systemu hierarchii i rang, to dla rewolucjoni-
stow stanowi ono wezwanie do zniszczenia dawnego porzadku nie
tylko w instytucjach, ale i w glowach. Przebudowanie spoteczen-
stwa wymaga zmiany jego zbiorowych wyobrazen.

Zdawszy pobieznie sprawe z bodaj najwazniejszego sporu no-
woczesnosci, Taubes bez entuzjazmu przyznaje ostateczne zwycie-
stwo rewolucjonistom. Ich tryumf, rozerwanie Wielkiego Lanicucha
Bytu i skuteczne podwazenie prawomocnosci tradycyjnych hierar-
chii, oznacza, ze wszelkie proby przywrdocenia dawnych rang staja
si¢ inzynieria spoleczng maskowana przez pozory dawnego auto-
rytetu. Jak pisze Taubes,

wszystkie dzisiejsze proby (a jest ich wiele) przywrdcenia porzad-
ku hierarchicznego w epoce demokratycznej skazane sa na porazke,
pozostajac romantyczna nostalgia lub przyjmujac postac totalitarne-
go koszmaru, skoro kosmologiczne, epistemologiczne i teologiczne
zatozenia porzadku hierarchicznego ulegly zniszczeniu®.

Podwazenie teologicznych podstaw porzadku hierarchicznego
oznacza, ze usitlujacy go przywrdcié, staja sie uzurpatorami tak

3 Tamze.
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samo, jak niegdys byli nimi rewolucjonisci. Po Smierci Boga wymy-
slenie go na nowo nie oznacza przywrdcenia porzadkowi politycz-
nemu jego prima causa, lecz sztuczne nadanie jednemu z jego wielu
stworzonych ludzka reka fundamentdéw rangi pierwszej przyczyny.
Aby nikt nie nazwat tego aktu falszywa transcendencja czy hipo-
kryzja, niezbedne jest albo zamknigcie si¢ w ciasnym, sekciarskim
kregu i zywienie sie owq ,, romantyczng nostalgia”, albo przemie-
nienie za pomoca totalnej przemocy catego spoleczenstwa w sekte
zywiaca sie iluzja boskosci.

Czy nadejscie demokracji, zréwnanie rang i zniesienie hierar-
chii musi jednak oznaczac¢ smier¢ Boga? Czy nie da sie przeksztatcic
spotecznego imaginarium w taki sposob, by réwnosci warunkow
politycznych i ekonomicznych towarzyszylo jednoczesnie zywe
wyobrazenie transcendentalnej hierarchii? Odnajduje takie préby
w pismach Alexisa de Tocqueville’a, mysliciela, ktdry nie daje sie
fatwo zaliczy¢ ani do obozu rewolucyjnych zrownywaczy hierar-
chii, ani konserwatywnych obroncow transcendentalnej prima cau-
sa. Podstawg innej interpretacji zwigzkow miedzy teologia a poli-
tyka, ktora proponuje autor O demokracji w Ameryce, jest zalozenie
tylez proste, co jawiace si¢ jako wywrotowe na tle dominujacych
ujeé, wedle ktérych przynoszona przez demokratyczne przemiany
rownosc jest albo aberracja przeczacq bozym zamystom, albo wy-
czekiwanym od dawna wyzwoleniem. Tocqueville osmiela si¢ bo-
wiem twierdzi¢, ze pochdd réwnosci jest zgodny z boza wola. Pod-
waza tym samym nieuchronnos¢ dziejowego procesu, ktéry Taubes
podsumuje stowami: ,Wraz z idea transcendentalnego Boga stracita
waznosc idea hierarchii oraz koncepcja rang”*.

Wedlug francuskiego mysliciela, podwazenie tradycyjnych, feu-
dalnych hierarchii nie musi oznacza¢ zabicia Boga, lecz moze by¢
rozumiane jako realizacja jego zamystu. Jak czytamy we wstepie do
O demokracji w Ameryce:

Gdyby diugie badania i glebokie rozwazania przekonaty ludzi na-
szych czasow, iz stopniowy rozwdj réwnosci stanowi zarazem prze-
sztos¢ i przysztosc historii, wowczas to proste odkrycie pozwolitoby
im w rowoju réwnosci rozpoznac znaki woli Bozej. Powstrzyma-
nie rozwoju demokracji nabratoby wtedy znaczenia walki z samym

4 Tamze, s. 15.
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Bogiem i narodom pozostatoby tylko przyjecie uktadu spotecznego
narzuconego przez Opatrznosc®.

Pytanie, czy Tocqueville proponuje uzna¢ nadejscie demokracji za
dzieto Opatrznosci, gdyz gleboko wierzy w to, iz Bog przejawia sie
w historii, czy tez ma na wzgledzie przede wszystkim zbawczy wpltyw
religii na spoleczenistwa demokratyczne (hamowanie materializmu
i pelnej pychy wiary w jednostkowy rozum), byto rozpatrywane przez
wielu badaczy i biograféw mysliciela, ale wciaz jest przedmiotem spo-
ru®. Niezaleznie jednak od tego, czy Tocqueville uznaje pochdd row-
nosci za realizacje bozego zamystu z pobudek religijnych, czy prag-
matycznych, jego ujecie podwaza tezg, jakoby rozerwanie Wielkiego
Lanicucha Bytu musiato oznaczac jednoczesnie zanegowanie idei trans-
cendentalnego Boga. Tocqueville'owska odpowiedZ na problem teolo-
giczno-polityczny jest o wiele bardziej subtelna i mniej fatalistyczna,
niz wizja zarysowana przez Taubesa. Zamiast rozerwanego tancucha
mamy raczej elastyczny splot swieckiego i Swietego, subtelne przeni-
kanie tego co swiegte z tym, co Swieckie.

W stynnym pierwszym paragrafie szkicu O pojeciu historii Wal-
ter Benjamin poréwnuje filozofie¢ do maszyny wygrywajacej kazda
partie szachow:

Przed szachownica, ulozong na obszernym stole, siedziata kukia
w tureckim stroju z wodna fajka w ustach. System luster stwarzat
iluzje, ze stot z kazdej strony jest dobrze widoczny. W rzeczywistosci
w Srodku siedzial garbaty karzet, mistrz szachowy, ktdry sterowat
reka kukly, pociagajac za sznurki. Wyobrazmy sobie odpowiednik
tej aparatury w postaci filozofii. Wygrywac¢ powinna zawsze kukla,
ktora zwie sie¢ materializmem historycznym. Moze bez ryzyka pod-
ja¢ walke z kazdym, jesli wezmie na stuzbe teologie, ktéra dzis, jak
wiadomo, jest karfowata, brzydka i lepiej, by jej w ogodle nie byto”.

5 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 1, przekl. B. Janicka, M. Krdl,
Znak, Krakéw 1996, s. 9.

6 Krytyczny przeglad najwazniejszych interpretacji zawartem w artykule
Wedzidlo Minotaura. Tocqueville i pochwata religii obywatelskiej, [w:] Dawne
idee, nowe problemy, red. P. Spiewak, Wydawnictwo Uniwersytetu War-
szawskiego, Warszawa 2010, s. 89-108.

7 W. Benjamin, O pojeciu historii, przekt. K. Krzemieniowa, [w:] Aniot histo-
rii, wybdr i oprac. H. Orlowski, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 1996,
s. 413.
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Odmalowujac ten sugestywny obraz, Benjamin stara si¢ odstonic¢
religijne podloze materializmu historycznego, wydoby¢ ukryta
w nim mesjaniska obietnice, tchna¢ w filozoficzna kukte wstydliwie
ukrytego, karfowatego ducha teologii.

Tocqueville'owska proba przywrocenia idei transcendetalnego
Boga w swiecie bez hierarchii przypomina wysitek skonstruowania
podobnej maszyny, ktéra wygrywataby nie tyle spory filozoficzne,
co polityczno-teologiczne dysputy zardwno z wrogami nowego,
demokratycznego porzadku, jak i z rewolucjonistami podwazaja-
cymi prawomocnos¢ dawnych rang. Idzie o to, by , powstrzyma-
nie rozwoju demokracji nabrato znaczenia walki z samym Bogiem”.
W oczywisty sposob odbiera to argumenty tym, ktérzy usilu-
ja wskrzesi¢ hierarchie. Nie oznacza jednak catkowitego tryumfu
rownajacych wszystko rewolucjonistow. Jesli rownosc jest dzietem
Boga, cztowiek nie zawdzigcza jej sam sobie. Nie moze si¢ zrealizo-
wad marzenie Proudhona o, jak to ujal Taubes, ,, pochwyceniu przez
cztowieka lejcow postepu trzymanych do tej pory przez niepojeta
opatrznosc”®.

Kukla demokracji nie jest wprawdzie sterowana calkowicie
przez karla religii, Tocqueville stara sie ja ozywic¢ réwniez za po-
moca dawnych ideatow wielkosci i wolnosci politycznej. Jednak-
ze bez wrazliwosci religijnej pozostaje jedynie automatem, ktory
zdolny jest jedynie gromadzi¢ i konsumowac dobra. Tocqueville
na tym jednak nie poprzestaje — twierdzi, ze jesli kukta zostataby
calkowicie owladnigta przez karla religii, ten sam stalby sie kukig
i bylby skazany na porazke. Ze swoich badan nad rewolucja fran-
cuska wywodzi wniosek, ze religia zredukowana do roli instytu-
Gji spoteczno-politycznej jest atakowana z taka sama zaciekloscia
co dawne hierarchie i istnieje powazne ryzyko, ze upadnie wraz
z nimi (,,chrzescijanistwo rozniecito te zaciekle nienawisci nie jako
doktryna religijna, ile jako instytucja polityczna”, czytamy w Daw-
nym ustroju i rewolucji)®.

Kukla demokracji powinna by¢ zatem, zdaniem Tocqueville’a,
kierowana do pewnego stopnia przez karla religii. Nie steruje on

Qo

J. Taubes, Teologia a teoria polityczna, art. cyt., s. 15.

O

A. de Tocqueville, Dawny ustréj i rewolucja, przekt. H. Szumanska-Grosso-
wa, Fundacja Aletheia, Warszawa 2005, s. 40.
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calkowicie jej ruchami, tak jak teologia sterowata wedtug Benjamina
materializmem historycznym, ale tylko dzigki kartowi kukta moze
wygyrwac ze swoimi oponentami. W dalszej czesci artykutu opisu-
je bardziej szczegotowo, w jaki sposob Tocqueville stara sie utozy¢
relacje miedzy nimi.

DRABINA RANG I POKUSA MATERIALIZMU

Chociaz Tocqueville stara si¢ skomplikowac zaleznos¢ miedzy te-
ologia i polityka dowodzac, ze znoszenie hierarchii nie musi ozna-
cza¢ zanegowania idei transcendentalnego Boga, to rzecz jasna
dostrzega wplyw przemian spolecznych na wyobraznie religijna.
Niebo demokracji wyglada zupelnie inaczej, niz Krdlestwo Niebie-
skie epoki feudalnej. Wielki Lancuch Bytu nie zostaje ostatecznie
zerwany, ale ubywa w nim ogniw. W drugim tomie O demokracji
w Ameryce Tocqueville pisze:

Jesli rownos¢ nawet nie niszczy religii, to je upraszcza. Odwra-
ca uwage od niebieskich posrednikow, by zwrdcic¢ ja wylacznie na
Boga'.

Znoszenie posrednikéw miedzy Bogiem a czlowiekiem zubaza
wyobrazni¢ nie tylko religijng, ale i spoteczng — cytowana uwaga
znalazla sie¢ w rozdziale ,,O niektdérych Zrodtach poezji u narodow
demokratycznych”, w ktorym francuski mysliciel stwierdza, ze
wraz z nadejSciem réwnosci znikajq rézne formy bycia w Swiecie,
caly barwny katalog istot nadprzyrodzonych, ktéry jest odzwier-
ciedleniem spolecznego zrdznicowania i stuzy za pozywke dla
poetéw. Ujednolicenie relacji miedzy ludZmi i rozproszenie suwe-
rennej wladzy nie oznacza jednak, ze zostaja zniesione wszystkie
roznice. Pozostaje ta najwazniejsza — réznica miedzy Bogiem a jego
stworzeniem.

Jacob Taubes pisal, Zze , hierarchia zaklada istnienie pojec¢ absolut-
nej gory i absolutnego dotu, gdyz jedynie w oparciu o nie ustanowic

10 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 2, przekt. B. Janicka, M. Krol,
Znak, Krakow 1996, s. 78.
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mozna drabine rang”!''. Wedle tego ujecia hierarchie niszczylo sie
znoszac podzial na szczyty i niziny. Tocqueville proponuje nato-
miast, by broni¢ pojec absolutnej gdry i absolutnego dotu, ale zaak-
ceptowac to, ze nie istnieje juz taczaca je drabina rang.

Ta proba moze si¢ wydawac karkotomna, ale Tocqueville opiera
ja nie tyle na totalitarnym przymusie, ktéry miatby postuzy¢ do od-
tworzenia dawnych hierarchii, ale na egzystencjalnych niepokojach
wpisanych w ludzka nature. Jego sojusznikiem w dziele zachowa-
nia kranicéw nieistniejacej juz drabiny prowadzacej do nieba nie jest
de Maistre czy de Bonald, ale Pascal™.

Czlowiek, jako jedyna sposrod wszystkich istot, okazuje przyrodzo-
ny wstret do istnienia a zarazem ogromne pragnienie; gardzi zyciem
i boi si¢ niebytu. Te rozne instynkty nieustannie skfaniaja jego dusze
do rozmyslania o innym swiecie, a prowadzi go do tego religia®,

czytamy w pierwszym tomie O demokracji w Ameryce.

Kiedy Tocqueville powiada dalej, ze , niedowiarstwo jest czyms
przypadkowym; tylko wiara jest stalym stanem ludzkosci”, nie
ma na mysli, ze rewolucja, walczac z Kosciolem, postapita wbrew
ludzkiej naturze — upolityczniona religia, a za taka uchodzil Kos-
cidt w oczach rewolucjonistow, jego zdaniem, rowniez traci z oczu
naturalna skfonnosé ludzkiej duszy do ,,rozmyslania o innym swie-
cie”, a w kazdym razie robi z niej czysto ziemski uzytek, skazujac
sie¢ tym samym na Smier¢ (wrdce jeszcze do tego watku w dalszej
czesci tekstu). Wiara jest ,, statym stanem ludzkosci”, gdyz w ludzka
egzystencje wpisany jest podzial na absolutna gore i absolutny dot.
Zdaniem Tocqueville’a, cztowiek nosi niejako w sobie podzial na
szczyty i niziny. W przywolywanym juz rozdziale o zrddtach poezji
w spoteczenstwa demokratycznych czytamy:

Nie trzeba wcale przebiegac nieba i ziemi, by odkry¢ 6w wspaniaty
temat, peten kontrastow, patosu i nieskoriczonej nedzy, pograzony

11 J. Taubes, Teologia a teoria polityczna, art. cyt., s. 17.

12, Codziennie obcuje po trosze z trzema ludzmi. To Pascal, Monteskiusz
i Rousseau”, pisat Tocqueville 10 listopada 1836 w liscie do Ludwika de
Kergolay. Por. A. de Tocqueville, Listy, wybor, wstep i oprac. I. Grudziriska-
-Gross, przekt. B. Janicka, Znak, Krakéw 1998, s. 128.

13 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 1, dz. cyt., s. 304.
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w glebokich ciemnosciach i raz po raz rozbtyskujacy szczegdlnym
$wiatlem, zdolny budzi¢ jednoczesnie litos¢, podziw, pogarde i gro-
ze. Wystarczy przyjrzec si¢ sobie samemu. Czlowiek wylania sie
z nicosci i przechodzi przez swoj czas, by znikna¢ w objeciach Boga.
Zobaczy¢ go mozna tylko przez mata chwile, jak btadzi na granicy
dwdch otchiani, by sie niebawem pograzyc¢ bezpowrotnie.

Ulokowanie w cztowieku podziatu na absolutng gore i absolut-
ny dot nie jest wszakze pozbawione ryzyka zwigzanego z materia-
lizmem. Jesli to ludzkie doswiadczenia i rozterki mialyby by¢ osta-
tecznym dowodem na istniejace w Swiecie podziaty i paradoksy,
wymykajace sie¢ ujednolicaniu warunkow spotecznych, to dlaczego
wyobrazenie wyzyn mialoby pociaga¢ za sobg wiare w transcen-
dentalnego Boga? Czemu mialyby pociagac za soba ,bojazn i drze-
nie” w obliczu Nieskoniczonosci, a nie wylacznie troski materialne
czy rozmaite uczucia wobec bliznich? Swiadom tego problemu To-
cqueville ogromna wage przywiazuje do pojecia nieSmiertelnej du-
szy. W drugim tomie O demokracji w Ameryce pisze:

Wiekszos¢ religii to tylko ogolne, proste i praktyczne sposoby po-
uczania ludzi o niesmiertelnosci duszy. Oto najwigkszy pozytek,
jaki demokratyczna spoteczno$¢ moze odnies¢ z wierzen, i wlasnie
dlatego sa jej one potrzebne bardziej anizeli wszystkim innym™.

Kiedy znika ta zasadnicza prawda religijna, nic nie jest juz w sta-
nie zatrzymad materializmu, rozréznienie miedzy absolutna gorg
i absolutnym dotem przestaje miec¢ jakiekolwiek znaczenie. Krotko
mowiagc, jesli dusza umiera wraz z ciatem, nie ma nic, do czego mia-
taby sie¢ wznosic.

Aby uniknac tego zagrozenia, Tocqueville nakltada na demokra-
tycznych politykéw wymog, ktory wydaje sie sta¢ w sprzecznosci
z jego przestroga, by dla dobra samej religii nie wigzac jej z instytu-
cjami politycznymi.

To, co teraz powiem, bardzo mi zaszkodzi w oczach politykdw.
Uwazam, ze rzadzacy jedynie wowczas moga nadac wiasciwa range

14 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 2, dz. cyt., s. 82.
15  Tamze, s. 156.

83



84

Pawer. MARCZEWSKI

dogmatowi o nieSmiertelnosci duszy, jesli codziennie beda dziatac¢
tak, jakby sami wen wierzyli'e,

pisze. Czy dziatanie tak, jakby wierzylo si¢ w dogmat o niesmier-
telnosci duszy oznacza, ze kukla demokracji ostatecznie kierowana
by¢ musi przez karla religii? Docieramy w tym punkcie do sedna
Tocqueville’'owskiej odpowiedzina problem teologiczno-polityczny.

,TAK JAKBY” I MESJANSKA OBIETNICA

Wezwanie politykéw do dziatania w zgodzie z dogmatem o nie-
Smiertelnosci duszy zostaje w O demokracji w Ameryce poprzedzone
kategorycznym stwierdzeniem:

Nie wierze w pomyslne funkcjonowanie ani trwatos¢ oficjalnych fi-
lozofii, jesli zas chodzi o religie panstwowe, zawsze myslatem, ze
cho¢ niekiedy moga przez jakis czas stuzy¢ interesom wtadzy poli-
tycznej, zawsze wczesniej czy pdzniej staja sie zgubne dla Kosciota'.

Dziatanie ,tak jakby” sie wierzylo w niesmiertelnosci, jest zatem
,jedynym sposobem, jaki pozostale wladzy, by przyciagnac¢ ludzi
do pogladow spirytualistycznych lub utrzymac ich w religii, kto-
ra je sugeruje”. Demokratyczni politycy pragnacy utrzymac wptyw
religii na wspolnote polityczna nie moga dzieli¢ sie wladza z kapla-
nami ani sami si¢ nimi sta¢, nie wolno im ustanowic¢ teokracji. Zo-
staje im jedynie dziatanie ,tak jakby”, ktére nie oznacza jednak in-
strumentalnego, wybidrczego lub dwulicowego podejscia do wiary.
To, czy politycy demokratyczni faktycznie wierza lub nie, nie ma
wigkszego znaczenia. Istotne jest, czy dzigki ich odwotaniom do
niesmiertelnej duszy utrzymuje si¢ w spoleczenistwie zywa wiara,
ktdra nie daje si¢ zakla¢ w instytucjach politycznych.

Ta subtelna relacja migedzy polityka a religia, w ktorej ta ostat-
nia zachowuje wplyw na demokracjg, ale nie dyktuje zadnych kon-
kretnych rozwigzan politycznych, nie prowadzi do ustanowienia

16  Tamze, s. 158.

17 Tamze.
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prawa, zostaje sformutowana w odpowiedzi na szczegdlne poli-
tyczne przestanie, jakie przynosi chrzescijaristwo — obietnice uni-
wersalnej, powszechnej rownosci, ktéra uniewaznia wszelkie hie-
rarchie spoteczne podtrzymywane przez dawne, starozytne religie
powigzane z danym panstwem lub wrecz jednym tylko miastem.
W Dawnym ustroju i rewolucji Tocqueville pisze:

Poganskie religie starozytnosci, wszystkie mniej lub bardziej zwia-
zane z ustrojem politycznym albo stanem spotecznym danego ludu
i nawet w swoich dogmatach zachowujace pewna fizjonomie na-
rodowa, czesto nawet miejska, zamkniete byly zwykle w granicach
pewnego terytorium (...). Chrzescijaristwo, z tatwoscia przekracza-
jac wszystkie bariery, ktore stanowity przeszkode dla religii pogan-
skich, w krétkim czasie zdobylo sobie duza czes¢ rodzaju ludzkie-
go. (...) sw¢j tryumf zawdzigecza ona [Swigta wiara chrzescijanska]
w czesci temu, Ze bardziej niz inne religie byta wolna od wszystkie-
go, co mogto dotyczy¢ jednego ludu, jednej formy rzadu, jednego
stanu spotecznego, jednej epoki, jednej rasy®.

Chrzescijanistwo zawdziecza zatem wedlug Tocqueville’a swdj
tryumf konsekwentnej realizacji zapewnienia sw. Pawla z Listu do
Galatéw, ze ,nie ma juz ni Zyda ni poganina”. Z punktu widzenia
fadu politycznego to zwyciestwo okazuje si¢ jednak problematycz-
ne, gdyz pozbawia polityke sankdji religijnej, a religie mocy tworze-
nia praw politycznych. Jak to ujmuje Pierre Manent,

specyficzny polityczny problem, zwigzany z religia chrzescijanska,
wynika z ambiwalencji Kosciota. Z jednej strony uwalnia on (...)
przestrzen swiecka i pozostawia w zasadzie spotecznosciom poli-
tycznym swobode organizowania si¢ wedle woli: Kosciot, w odréz-
nieniu od Synagogi, nie przynosi prawa politycznego. Jednoczesnie
oddzialuje w przeciwnym sensie, bo dewaloryzuje spoteczenstwa
polityczne. Krytykujac ich zasade — umilowanie siebie dochodzace
do wzgardzenia Bogiem, w imi¢ wlasnej zasady — umitowania Boga,
posunietego az do wzgardzenia soba, nadwereza ich prawowitosc®.

Te sprzecznosé spoteczenstwa liberalne rozwiazuja nie tyle przez
depolityzacje religii — jesli wierzy¢ Tocqueville'owi i Manentowi,

18  A. de Tocqueville, Dawny ustrdj i rewolucja, dz. cyt., s. 47.

19 P. Manent, Czynnik teologiczno-polityczny, przekt. W. Dtuski, ,,Przeglad Po-
lityczny” 2008, nr 88, s. 128-129.
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chrzescijanstwo dokonuje jej samo — co przez zdecydowane roz-
dzielenie tego co $wieckie i swigete. Chrzescijanstwo postrzegane
jest przez panstwo jako jeden z pogladdw, zas wladza polityczna
stara si¢ zachowac pelng neutralnosc¢ swiatopogladowa.

Kiedy Tocqueville pisze:

Jestem tak przejety prawie nieuniknionymi niebezpieczenstami, na
jakie jest narazona religia, kiedy jej studzy mieszaja si¢ do spraw
publicznych, i tak przekonany, Ze w fonie nowych demokracji za
wszelka cene trzeba utrzymac chrzescijanstwo, ze wolatbym tan-
cuchami przykuc¢ duchownych do sanktuariéw niz pozwoli¢ im je
opuscic®,

wydaje si¢ akceptowad koniecznosé rozdziatu. Oddzielenie swie-
ckiego i swietego, religii i panstwa, ma broni¢ obu stron — religii
przed przesladowaniami, panstwa przed zdominowaniem przez
jedna , opcje swiatopogladowa”. Dlaczego zatem uchyla nieznacz-
nie religii drzwi do sfery publicznej? Czemu kaze demokratycznym
politykom zachowywac sie ,tak jakby” wierzyli w dogmat o nie-
$Smiertelnosci duszy?

Zerwanie lacznosci miedzy teologia a polityka sprawia, ze
wszystkie przemiany spoteczne i decyzje polityczne, na czele ze
zrownaniem hierarchii spotecznych, wydaja sie dzietem czlowieka
ijako takie zawsze moga zosta¢ podwazone. Z drugiej strony chrzes-
cijanstwo sprowadzone do roli ,swiatopogladu” nie jest w stanie
zrealizowac swojej rOwnosciowej obietnicy, nie moze znies¢ osta-
tecznie i dla wszystkich podziatu na , Zyda i poganina”. Wszelkie
hierarchie, prawa, podzialy musza by¢ zatem zarowno odtwarza-
ne, jak i znoszone przemoca — przez obroncoéw neutralnosci swiato-
pogladowej lub religijnych fanatykdw. Ambiwalentne , tak jakby”,
z pomocy ktorego Tocqueville usituje rozwiazad ten dylemat, ozna-
cza nie tyle pozor wiary, co autentyczng wiare, ktora udaje, ze jest
pozorna. Udawanie ma ocali¢ przed fanatyzmem, ktory okazuje sie
zabojczy dla samej wiary, bowiem wiaze ja z doczesnymi instytu-
cjami politycznymi, a te mozna tatwo zaatakowac. Skrywana przez
gre pozordw wiara ma z kolei sprawi¢, ze instytucje polityczne nie

20 A.de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 2, dz. cyt., s. 158.
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stana si¢ wylacznie wytworem tego swiata, nie zostana zniszczone
przez materializm i pyche.

Paradoksalne stanowisko Tocqueville'a przywodzi na mysl
wczesny, ale znaczacy tekst Waltera Benjamina — Fragment teologicz-
no-polityczny z 1921 roku. Czytamy w nim:

Erst der Messias selbst vollendet alles historisches Geschehen, und
zwar in dem Sinne, dass er dessen Beziehung auf das Messianische
selbst erst erldst, vollendet, schafft. Darum kann nichts Historisches
von sich aus sich auf Messianisches beziehen wollen. Darum ist das
Reich Gottes nicht das Telos der historischen Dynamis; es kann nicht
zum Ziel gesetzt werden. Historisch gesehen ist es nicht Ziel, son-
dern Ende. Darum kann die Ordnung des Profanen nicht am Ge-
danken des Gottesreiches aufgebaut werden, darum hat die Theo-
kratie keinen politischen, sondern allein einen religiésen Sinn*..

Wypelnienie historii przez Mesjasza, twierdzi Benjamin, sprawia,
ze do sktadania mesjaniskiej obietnicy Krélestwa Bozego nie wystar-
czy juz sankcja Historii. A skoro tak, to samo Krdlestwo Boze nie
jest teokracja, nie ma zadnego politycznego sensu, nie jest realizo-
waniem bozych zamystéw w ziemskich wspdlnotach politycznych.
Nietrudno zauwazy¢, Zze Benjamin podwaza w tym fragmencie
mesjanski autorytet materializmu historycznego — nic, co , ledwie”
historyczne, nie moze by¢ tak naprawde mesjaniskie. Swoistym
powtorzeniem tych rozwazan jest figura kukly materializmu hi-
storycznego, ktdry wygrywa jedynie wtedy (i zawsze wtedy), gdy
kieruje nim karzel teologii. Materialistyczna obietnica wiecznego
szczescia na Ziemi jest wprawdzie zwodnicza, ale prowadzi, jak
czytamy w dalszej czesci Fragmentu teologiczno-politycznego, do cze-
gos prawdziwego — w zrealizowanej utopii ziemskiej szczesliwosci

21, Najpierw Mesjasz sam wypelnia wszystkie historyczne wydarzenia,
w tym sensie, ze sam odkupia, wypetnia i stwarza ich powigzania z tym, co
mesjanskie. Dlatego tez nic, co historyczne, nie moze samo z siebie odnosi¢
si¢ do tego, co mesjanskie. Dlatego tez Krolestwo Boskie nie jest telosem
dynamiki historycznej, nie moze zosta¢ obrane za cel. Historycznie rzecz
biorac, jest ono nie tyle celem, co koricem. Dlatego tez swiecki porzadek
nie moze by¢ zbudowany na idei Krolestwa Bozego, teokracja nie ma sensu
politycznego, a jedynie religijny”. E. Jacobson, The Metaphysics of the Profa-
ne. The Political Theology of Walter Benjamin and Gershom Sholem, Columbia
University Press, New York 2003, s. 20.
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znajduje kres wszystko, co ziemskie, i tym samym wchodzi w Swiat
to, co mesjaniskie. Karzet bez kukty pozostaje niemy.

Jesli w miejsce materializmu historycznego wstawimy pochdd
demokratycznej rownosci, kluczowa kategorie Tocqueville’'owskiej
historiozofii, to odnajdziemy u niego podobne napiecie miedzy
Swieckim i Swietym, ktére probuje zachowadé Benjamin. Kukta de-
mokragji jest wedtug Tocquville’a , tak jakby” poruszana przez kar-
ta religii. Podobnie jak osiagniecie ziemskiego szczescia jest jedynie
konicem, po ktdrym moze nastapi¢ prawdziwe wypetnienie obietni-
cy, zrownanie warunkow spotecznych stanowi zapowiedz tego, ze
ostatecznie nie bedzie ,ni Zyda, ni poganina”.



