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Streszczenie

Artykut zwraca uwage na aspekty historyczno-
-polityczne ideologii konfucjariskiej w historii Chin,
uwzgledniajac systemy filozoficzne: konfucjanizm
i taoizm. Wyksztalcona klasa chinskich literatow mia-
fa duzy wplyw na zbiurokratyzowany system zarza-
dzania. Konfucjanizm organizuje spoteczenstwo i jego
hierarchie pomiedzy zwierzchnictwem a jego podpo-
rzadkowaniem. Jednostka powinna dostosowac sie do
ustalonych norm spotecznych (konfucjanskich), ktore
sprawdzone w historii, staja si¢ gwarantem tadu spo-
fecznego. Wtadza w Chinach zawsze podlegata kontro-
li. Cesarze rzadzili przez swoich ministrow, najblizsza
rodzing, czesto tez przez eunuchdw. Jedni drugich kon-
trolowali i jedni drugim niedowierzali. Kontrola, dono-
sicielstwo, brak zaufania, przemoc — to stale elementy
w polityce zarzadzania Chinami, zaréwno w cesarskich
Chinach, jak i obecnych — komunistycznych.
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MEANDERINGS OF CONFUCIAN IDEOLOGY
AND THE POLICY IN CHINA

Summary

The article draws attention to the historical and political aspects of the ide-
ology of Confucius in the history of China with regard to the philosophic
systems of Confucianism and Taoism. The educated class of Chinese writ-
ers had a big impact on the bureaucratic management system. Confucian-
ism organizes society and its hierarchy between authority and those that
are subordinated to it. An individual must conform to established (Con-
fucian) social norms that have been tested by history, and have become
a guarantor of the social order. Authority in China has always been subject
to control. Emperors ruled through their ministers, their next of kin, and
quite often through eunuchs. They controlled one another and disbelieved
one another. Control, informing on each other, mistrust, violence — these
are the fixed elements in the policy of China, both in Imperial China as well
as in the present, communist period.

KEYWORDS
Confucian Ideology, Taoism, Confucianism, the system
of bureaucracy, the inspection of authority, Chinese politics
today

IDEOLOGIA KONFUCJANSKA W HISTORII I POLITYCE
CHIN

Starozytne Chiny byly panstwem o niezwyklej jednosci politycznej,
ktorej fundamentem byta ich jednos¢ kulturowa, mozliwa dzieki
izolacji stworzonej przez Chiny w stosunku do panstw osciennych.
Spoleczenstwem, zdominowanym przez panstwo, rzadzono za po-
moca podporzadkowanej centralnemu osrodkowi wladzy sprawne;j
i dobrze zorganizowanej , biurokracji”, ktorq zarzadzat cesarz Pan-
stwa Srodka. Takiemu schematowi sprzyjata stara, chifiska maksy-
ma moéwiaca ,,0 symbiozie miedzy kultura wenhua 3t a ziemska
mocq”'. Wedlug niej nalezato sie¢ podporzadkowac dynastycznemu

1 Por. L. Wisiliew, Kulty, religie i tradycje Chin, przekl. A. Bogdanski, PIW,
Warszawa 1974, s. 21 nn.
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panstwu, tj. wladcy, przyjmujac narzucone obrzedy i kosmologie.
Nieprzyjecie za$ tej tezy stawiato cztowieka poza Paristwem Srod-
ka — Zhongguo H[&, czyli w szeregu ,barbarzyncoéw”, Yi #fZ5 A, do
ktorych, posrod innych, zaliczano rowniez Europejczykow.

To elity rzadzace decydowaty tu o rozwoju kultury i twdrczej
mysli. Pojawila si¢ ,, nowa klasa uczonych shirén += N\”, ktdrzy two-
rzyli rozmaite szkoly mysli, oferujace ustugi w zakresie doradz-
twa, majac nadzieje na uzyskanie wptywow i pozycji na dworach
wladcow. Rozkwit tej ideologii, promujacej rozwoj usystematyzo-
wanego nauczania, przypadat na lata 770 do 221 p.n.e. i znany jest
jako ,,Sto Szkot Mysli” zhizibiijia 7% 5 %K. Byt to czas burzliwego
rozwoju kultury chinskiej, w trakcie pelnego wojen i chaosu okre-
su Walczacych Krolestw i Epoki Wiosen i Jesieni (K, BkERFAX).
Szkoly o nazwie ,Stu Szkot Mysli” przyczynialy sie nie tylko do
wzrostu kultury, ale i do powstawania nowych osrodkéw poszu-
kiwawczo-odkrywczych tworzacych pierwsze powazne podwaliny
pod filozofie chiniska. W tym czasie, w V wieku p.n.e., mniej wiecej
w okresie Wiosen i Jesieni, a wigc za panowania dynastii Zhou J&,
rozwingly sie¢ w Chinach nowe systemy filozoficzno-religijne: kon-
fucjanizm i taoizm.

Ideologia Konfucjusza, powszechnie ceniona i darzona szacun-
kiem, wyksztatcita w Chinach klase dominujaca — literatoéw oraz
wysokich urzednikéw, zwanych mandarynami, ktorzy w swojej
szlachetnosci i lojalnosci® mieli by¢ wzorem dla podwladnych. Kla-
sie tej nalezatoby przypisac idiom chinski gewuzhizhi ¥¥)EH?, co
oznacza: ,,Badac nature rzeczy, wytrwale zdobywac wiedze”.

Mysl powyzsza dobrze obrazuja Dialogi konfucjanskie luanyi
aman, czyli rozmowy spisane przez ucznidow Konfucjusza, sklada-
jace sie z dwudziestu ksiag podzielonych na rozdzialy, z ktorych

2 Stowo lojalny pochodzi z jez. fac. Legalis — zgodny z prawem. Stownik jezy-
ka polskiego okresla termin jako praworzadny, prawomyslny, por. Stownik
jezyka polskiego, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003. Natomiast
u Konfucjusza, por. Dialogi konfucjanskie, przekl. K. Czyzewska-Madaje-
wicz i in., Ossolineum, Wroclaw 1976, s. 25.

3 Por. <http://www.chiny.pl/chengyu.php> (dostep: 01.05.09).

Dialogi konfucjanskie st — dz. cyt., por. takze: A. Zee, Polykajgc chmury,
rzecz o chinskim jezyku i podniebieniu, przekt. A. Molek, Wydawnictwo Buki,
Piaseczno 2008, s. 206-207.
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wiekszos¢ ma forme zaledwie jednego zdania: +H, tak i tak.
Znak H - oznacza stonce, jest archaiczny i pokazuje stowo, przed-
stawione przez kreske, wychodzace z ust. Znak—¥- — odnosi si¢ do
Konfucjusza. Zgodnie z tradycja oznacza dziecko, ale tego znaku
uzywa si¢ rowniez w odniesieniu do medrcow”. Wedtug Konfucju-
sza, cztowiek szlachetny to ren 1= — dobrze edukowany, kochajacy
ludzi, czyli ,,w kazdym cztowieku dostrzegajacy blizniego”. Ren 1—
jest jedna z gléwnych cnét czltowieka, a zarazem jego podstawo-
wym obowiazkiem wobec calego otoczenia, a wyraza sie¢ z jednej
strony w dostrzeganiu w czlowieku tego, co w nim jest wartoscio-
we, z drugiej zas w umiejetnosci widzenia jego wad i ufomnosci nie
po to, by z nich szydzi¢, lecz po to, by samemu podobnych unikna¢
i odwies¢ od nich blizniego.

Stuzenie madremu wladcy (bo takiemu tylko stuzy¢ sie godzi)
jest obowiazkiem cztowieka szlachetnego®i to go rézni od prostaka
siao-ren /N \.. Aby wlasciwie wypelnia¢ swe obowiazki, szlachetny’
nie musi posiadac wielu szczegdtowych umiejetnosci. Te sa potrzeb-
ne prostakowi, ktdry spetnia w spoteczenstwie funkcje stuzebne
i tylko poddaje si¢ wptywowi cnoty swojego ksiecia, jak trawy, kto-
re uginaja si¢ pod wplywem wiatru. Cztowiek szlachetny powinien
by¢ lojalny chung [t wobec wtadcy i szczery xin {5, tak jak szczery
i lojalny ma by¢ wobec rodzicéw. We wszystkich swych czynach
i stowach (a stow zbednych powinien si¢ wystrzega¢ we wszyst-
kim) ma sie kierowac prawoscia, sprawiedliwoscia (i #), lecz wie-
zy musi sobie narzuci¢ przez przestrzeganie obyczaju i 1§. Podsta-
wowym obowigzkiem urzednika jest przestrzeganie, napominanie
wladcy, dbatos¢ o to, by nie popehit czynow niezgodnych z tym,
co nakazuje obyczaj li ¥&. W tym przejawia si¢ wiernos¢ poddane-
go, jego szczeros¢, madrosé i prawoscé®. Mistrz Konfucjusz ,,nauczat
przede wszystkim czterech rzeczy: wlasciwej postawy, wlasciwego

5 Wiegcej i szerzej na ten temat por. G.W.E. Hegel, Wyktady z historii filozofii,
t. 1, przekt. S.F. Nowicki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994,
s. 172.

6 Por. Dialogi konfucjanskie, dz. cyt., s. 26. ,Jezeli cztowiek umiescit swoje ser-
ce w ren 1=, bedzie wolny od zta” - méwi Konfucjusz.

7 Wiele na temat szlachetnosci mozna znalez¢ w Dialogach konfucjanskich.

Por. Dialogi konfucjanskie, dz. cyt., s. 25-26.
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postepowania, wiernosci chung & i szczerosci xin {5”°. Jego we-
drowne nauczanie sktania do refleksji filozofii konfucjanskie;j.

FILOZOFIA KONFUCJANSKA

Filozofie konfucjariska mozna zinterpretowac jako umilowanie ma-
drosci, wyrazajace si¢ w pragnieniu zdobywania wiedzy, uczenia
sie. Xue 2 oznacza uczenie sie, a zhexue 12 — uczenie sie filozofii
i sztuki zycia, by zosta¢ madra i Swiatla osoba. Dla Konfucjusza za-
sadniczym elementem Zycia jest uczenie si¢ po to, by praktycznie
rozwigzywac problemy. Uczenie sie, zdobywanie wiedzy i umiejet-
nosci, powinno si¢ sta¢ radosnym doswiadczeniem cztowieka™.

W porzadku konfucjariskim kazdy ma do spelnienia jakas funk-
¢je. Konfucjanizm organizuje spoteczenstwo i jego hierarchie po-
miedzy zwierzchnictwem a jego podporzadkowaniem. Jednostka
powinna dostosowac si¢ do ustalonych norm spotecznych (konfu-
gjaniskich), ktore sprawdzone w historii staja sie gwarantem fadu
spotecznego. I tak podwladny ma dostosowad si¢ do przetozone-
go, w rodzinie maz jest zwierzchnikiem Zony, synowie sa postuszni
ojcu. Wladca powinien postepowac godnie, aby byty kultywowane
cnoty i zachowywane normy etyczno-moralne. Stosowne postepo-
wanie, dobry przyktad potaczony z cnotami, zapewnia wladcy wia-
dze. Zgodnie z maksyma Konfucjusza:

Trzeba, by wladca postepowat tak, jak sie godzi wiladcy, mini-
ster — jak przystoi ministrowi, ojciec — jak ojcu nalezy, a syn'' — po
synowsku'2

9 Tamze, s. 82.

10 Por. A.S. Cua, Emergence of Chinese Philosophy, [w:] Comparative Approaches
to Chinese Philosophy, red. Bo Mou, San Jose State University, USA 2003, s. 5.

11 Synowski pietyzm xiao % to w dawnych Chinach cnota kardynalna.
W szerzej rozumianej relacji syn — ojciec zawierato si¢ odniesienie do
zaleznosci poddany — cesarz. Konfucjanizm wyliczat dwadziescia cztery
przyktady synowskiej naboznosci”; por. W. Olszewski, Chiny, zarys kultury,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2003, s. 91.

12 Por. Dialogi konfucjanskie, dz. cyt., s. 121.
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Ocena spoteczna wspolnoty byla tak wazna, ze utrata dobrej opi-
nii, dobrego imienia i szacunku prowadzita do ,utraty twarzy”
dioulian %. W czasie cyklu dynastycznego niewatpliwie znaczng
role na poziomie publicznego morale i psychologii spolecznej gra-
fa autosugestia®. Utrzymanie si¢ dynastii przy wtadzy byto catko-
wicie uzaleznione od ,,zachowania twarzy” albo ,utraty twarzy”
dioulian FEfg.

Na uwage zastuguje czesto i chetnie przez Chinczykow uzywa-
ne wyrazenie: shih-lien 2K czy dioulien " -, straci¢ twarz”. Hu
Hsien-chin w The Concept of Face pisze, ze okreslenie lien i znaczy
twarzijest zintegrowane z osobg, z dobrym charakterem, z posiada-
nym zaufaniem spotecznym. To czlowiek, ktory powinien uczciwie
i sprawiedliwie odgrywad swa role spoteczna. Niemoralne i przy-
kre zachowania spoteczne sa rozumiane jako ,utrata twarzy”'¢, a to
spotyka sie z ostraq krytyka — takze publiczng — i implikuje utrate
zaufania. Lek przed utratg twarzy jest mocniejszy niz strach przed
fizycznym bolem. Straci¢ twarz to zgubi¢ siebie — shihlien 2 A\, moz-
na tez to rozumiec jako: zgubié swoj charakter — shihge J4&". Cze-
sto, rowniez wspolczesnie, rodzice mowia swojemu dziecku, aby
starato si¢ o zachowanie twarzy swojej rodziny, nauczyciel ucz-
niowi, aby nie zagubil twarzy swojego nauczyciela. Osoba, ktora
Jtraci twarz” dioulien ZHg, tamie zasady i nie moze zy¢ w zgodzie
z oczekiwaniami i ustaleniami spotecznymi, nie moze pelnié swojej

13 Por.J.K. Fairbank, Historia Chin, nowe spojrzenie, wyd. Il w j. polskim, przekt.
T. Lechowska, Z. Stupski, Wydawnictwo Marabut, Warszawa — Gdansk
2003, s. 47.

14 Chinskie wyrazenie zawstydzajace osobe, rodzine o bardzo negatywnym
Znaczeniu.

15 Oba te wyrazenia: shih-lien 4ehf czy dioulien ZEff styszalem bardzo cze-
sto w relacjach: Chinczyk z Chinczykiem. Czesciej w potocznym uzyciu
jest dioulien M. Obydwa znacza to samo. W naszym rozumieniu powie-
dzielibysmy: zgubi¢ honor, by¢ pozbawionym honoru, nie mie¢ wartosci.
Trudno jest mi to do konica wyrazi¢, poniewaz nie istnieje takie okreslenie
w zadnej innej kulturze. Postuguje sie tylko obrazem przyblizeniowo-po-
rownawczym. Por. wiecej: J. Konior, ,,Zagadnienie grzechu” w kulturze chin-
skiej, Wydawnictwo Znak, Krakow 2006, s. 189-191.

16  CH. Hsien, The Chinese Concept of ,Face”, ,,American Anthropologist”
nr 46, USA 1944, s. 46.

17 Por. tamze, s. 50.
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funkdji, jest wiec wysSmiewana, pogardzana i wykluczana z towa-
rzystwa'®. Reakcja spoteczenistwa nie tylko zwrocona jest bezpo-
srednio przeciw winnemu. Spoleczny ostracyzm dotyka takze jego
rodzing, a nawet przodkow. Poczuciu ,utraty twarzy” implikujace-
mu doznanie wstydu osobistego i rzutujacemu negatywne swiat-
o na relacje wspodlnoty rodzinnej i spotecznej towarzyszyly liczne
samobojstwa®.

Ideatl konfucjanski to nie aurea mediocritas, przecietnos¢ zlotego
srodka, bojazliwa ostroznos¢. Nie jest on tez tozsamy ze ,,srodkiem
Arystotelesa”?’, poniewaz ten ostatni dotyczy sfery moralnosci i od-
nosi si¢ jedynie do afektow i dziatan*. Wazne, aby czlowiek w dy-
namice rozwoju zachowat rownowage, harmonie uczu¢. Konfucjusz
powotluje si¢ na poczatki cztowieka, ktdre siegaja glebi transcenden-
tnej tian K — ,Nieba”, po to, aby byla zachowana harmonia hexie
A58 pomiedzy niebem a ziemia, zeby ,Niebo i Ziemia byty na swo-
im miejscu” i zeby ,, rozkwitato wszystko, co istnieje”*, jak czytamy
w Zhongyong H1JF Doktryna Srodka — Czteroksiequ sishu VU zawie-
rajacym najwyzsze nauki moralne konfucjanizmu zebrane przez hi-
storyka Zhuxi K.

Konfucjanizm — pomimo niewatpliwych zalet filozofii, nauki
sztuki zycia, madrego humanizmu, samodoskonalenia, osiggania
perfekcjonizmu droga autotreningu, cierpliwosci i wytrwatosci
w dazeniu do osiggania celéw, kultu przodkéw, promowania na-
uki — to cztowieka ren Auczynil centrum wszechswiata, shijiezhie-
zhongxin 550}, a nie Boga. Innymi stowy uczynit podmiotem to,
co widzialne, nie uwzgledniajac niewidzialnego Boga.

18  Por. W. Eberhard, Guilt and Sin in Traditional China, University of California
Press, California 1967, s. 4.

19  Por. tamze, s. 119-120.
20 Por. Arystoteles, Mesotes, Etyka Nikomachejska, 11, 5.

21 Por. F. Jullien, Pochwata nieokreslonosci, zapiski o mysli i estetyce Chin, przekt.
B. Szymanska, A. Spiewak, Wydawnictwo UJ, Krakéw 2006, s. 30.

22 Te dwa cytaty zamieszczono w tekscie w Zhongyong F1F. ,Jest to metafi-
zyczna wykladnia i uzasadnienie filozofii konfucjaniskiej. Poniewaz odnosi
si¢ tez do buddyzmu i taoizmu, przez wielu traktowana jest jako pomost
miedzy tymi religiami” — por. <http://www.chiny.pl/sishu.php>. Jest to jed-
na z Czteroksiegu Sishii V4. Sishii V'UE — najwyzsze nauki moralne Konfu-
cjanizmu, zebrane przez historyka Zhuxi /5.
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CZY ISTNIAL W CHINACH DUCH EKSPANSJI?

Swiat od dawna z uwaga przyglada sie Chinom, ktére dzi§ w za-
wrotnym tempie wyrastaja na potege gospodarcza swiata. Historia
Chin pokazuje, jak bardzo w swojej mentalnosci Chifczycy roznili
sie od sasiadujacej z nimi Japonii. Podczas gdy to wyspiarskie pan-
stwo podazajace z duchem ekspansji i ustanawiania nowych kolo-
nii dla siebie, dla przyktadu tylko, okupuje Tajwan — od 1895 do
1945 roku, a takze Filipiny, Koreg, czes¢ Chin, stajac sie dla krajow
Dalekiego Wschodu, w obrazie poréwnawczym, tym, czym Niem-
cy byly dla Europy (ze swoim Deutchland iiber alles czy pielegno-
wanym w pokoleniach niemieckich duchem nietzscheanskim iiber
Mensch), Chiny nie odnotowuja ducha ekspansji swoich rodakéw
z wyjatkiem naprawde nielicznych przypadkdw, na przykiad gdy
dynastia Tang & pokonuje wojska koreariskie, podaza w apetycie
ekspansji dalej na potudnie, zajmujac péinocny Wietnam. Chiny da-
zace do budowania mocnego panstwa opartego na jednosci byty dla
Japonii zawsze niedosciglym wzorem. Postuzmy sie przyktadem.

Podczas rzadéw dynastii Sui f§ (581-618 n.e.) i Tang & (618-
907 n.e.) powrdcono do idealu jednosci panstwa chinskiego. Jego
wzorzec zaczerpnieto z okresu panowania dynastii Han . (206
p.n.e.-220 n.e.), ktéra zdecydowata o obliczu kultury i cywilizacji
chinskiej. Tylko poprzez jednos¢ mogt zostaé zaprowadzony pokdj,
dobrobyt i porzadek w olbrzymim panstwie, w ktérym juz w Il wie-
ku n.e. liczba ludnosci byta szacowana na szes¢dziesiat milionow?.
Jak wczesniej, tak i teraz do objecia wladzy dazyly szybko sinizu-
jace sie rody koczownicze. Zatozyciel dynastii Sui [ réwniez czes-
ciowo wywodzit sie z koczowniczej rodziny Yang #5, podobnie jak
i zatozyciel dynastii Tang /&, pochodzacy z tureckiego-tatarskiego
rodu Li, takze o korzeniach koczowniczych.

Potega Dynastii Tang /# opierata sie nie na sile wojskowej, jak to
bylo za panowania wczesniejszych cesarzy, ale na sile gospodarki,
ktdrej poziom byt wysoki. Pomimo wspaniatego rozkwitu w kazdej
dziedzinie, najwiekszego zaludnienia na swiecie w tamtym czasie
i najprawdopodobniej najbardziej rozwinietej 6wczesnej cywiliza-
¢ji, Chinczycy nie zsynizowali o$ciennych narodéw. Godny uwagi

23 Por. ].K. Fairbank, Historia Chin, Nowe spojrzenie..., dz. cyt., s. 72.
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pozostaje fakt, ze ogét ludéw Azji Srodkowej nie przyjat kultury
chinskiej. Turcy posiadali w zakresie ideologii swoj system, ktory
z powodzeniem przeciwstawiali chinskiemu. Ujgurzy przyjeli ma-
nicheizm, Kartucy —islam, Basmatowie i Onguci — nestorianizm, Ty-
betariczycy — buddyzm w jego indyjskiej formie. Ideologia chiriska
nie przekroczyla Wielkiego Muru* . Chinczycy, jak wida¢, nie mie-
li ducha zdobywcow nowych narodow i ujarzmiania ich. Wystar-
czaly im posiadane ogromne przeciez powierzchnie. Jak widzimy,
w historii Chin brak ewidentnych dowodéw, aby wykaza¢ ducha
ekspansji w Panistwie Srodka.

KONTROLA WEADZY JAKO SKUTEK OBYCZAJOWOSCI

Wtadza w Chinach zawsze podlegata kontroli. Cesarze rzadzili po-
przez swoich ministrow, najblizsza rodzine, czesto tez przez eunu-
chow?. Jedni drugich kontrolowali i jedni drugim niedowierzali.
Kontrola, donosicielstwo, brak zaufania, przemoc — to stale elemen-
ty w polityce zarzadzania Chinami, zarowno w cesarskich Chinach,
jak i obecnych — komunistycznych.

Cesarz, ktory byt najwyzszym autorytetem, przewodzil kultowi
przodkdéw, zyt w otoczeniu nie jednej, ale wielu Zon i konkubin. Ich
liczba niekiedy dochodzita nawet do stu®. Zaden dorosty mezczy-
zna, procz samego cesarza, nie mogt nocowac w patacu cesarskim, co
sprawialo, ze w stuzbie musiato by¢ wielu eunuchdéw, ktérych licz-
ba u schytku cesarstwa przekraczata cztery tysiace. Kasta eunuchéw
byla szczegdlnie charakterystyczna dla zycia w patacu cesarskim?.
Pochodzili oni najczesciej z rodzin ubogich. Rodzice podejmowali de-
cyzje dotyczaca kastracji syna, aby w przysziosci przynosit rodzinie

24 Por. L. Gumilow, Sladami cywilizacji wielkiego stepu, PIW, Warszawa 1973,
s. 41.

25  Wykastrowani mezczyzni oddani na stuzbe cesarzowi. Najczesciej byli to
wiezniowie skazani na kare smierci lub oddani przez rodzing, aby stuzba
syna zagwarantowata utrzymanie rodziny.

26 Por. P. Corradini, La Citta Proibita, Storia e collezioni, wyd. pol., Zakazane
Miasto, Historia i zbiory sztuki, Arkady, Warszawa 1999, s. 67.

27  Por. tamze, s. 63.
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pienigdze zarobione na stuzbie na cesarskim dworze. Wsrdd eunu-
choéw — kastratéw byli rowniez ludzie dorosli i wieZniowie skazani
na $mier¢, ktérzy wybierali zycie w zamian za taka stuzbe cesarzowi.
Klasa eunuchdéw, ze wzgledu na catkowite pozbawienie meskosci,
spotykala si¢ z pogarda mandarynoéw, zolierzy i ludnosci niskiego
stanu. Eunuchowie odznaczali si¢ egoizmem, skapstwem, umitowa-
niem intryg i chorobliwym wrecz zainteresowaniem plcia odmien-
na (zwlaszcza wykastrowani jako dorosli), jezeli wczesniej nie zosta-
li homoseksualistami®. Wsrod wielu zon i konkubin cesarze mieli
swoje faworyty, z ktorymi najczesciej przebywali. Obowiazywato ich
jednak utrzymywanie stosunkow ze wszystkimi, albo przynajmniej
z wigkszoscig posiadanych kobiet. Konkubing, ktora miata spedzic¢
noc z cesarzem, przynoszono w lektyce, dwaj eunuchowie wnosili
ja do sypialni. Zespolenie cielesne skrupulatnie rejestrowano, tacz-
nie z godzina, w ktdrej nastepowato. Mialo to zasadnicze znaczenie
w przypadku wyniklej z niego cigzy. Na tej podstawie mozna byto
wystawic¢ horoskop majacemu si¢ narodzi¢ dziecku; wazna tu byta
bowiem nie data narodzin, lecz moment poczecia. Dlatego w Chi-
nach kolejne lata odmierza si¢ od chwili poczecia, a nie jak w ob-
szarze kultury swiata zachodniego od momentu urodzenia. Zgodnie
z kalendarzem chiniskim jesteSmy zatem o rok starsi, poniewaz ciaza
jest wliczona w wiek.

Mezczyzna byl panem swej zony. Wlasciwie wszystko nalezato
mu wybaczy¢, dlatego ze byt mezczyzna. Niewierno$¢ mezéw byta
zawsze traktowana pobtazliwie i nie stanowila powodu do separa-
gji. Okrutne traktowanie ze strony meza, bicie czy maltretowanie
powinno by¢ w cichosci znoszone przez zoneg, zawsze wyrozumialg
dla meza i jego stabosci. Cytowany przez nas Marcel Granet dodaje:

nietrwatos¢ matzenska i nietrwatos¢ polityczna wynikaja z siebie
nawzajem, przyjmowano wiec, ze w kontakcie matzenskim zawarty
jest element wiecznosci®.

28 Homoseksualizm w kulturze chinskiej, ktéra nalezy raczej do klasy mez-
czyzn, podobnie jak konkubinat i prostytucja, byt i jest milczaco tolerowa-
ny. Nalezy pamieta¢, ze kultury Bliskiego i Dalekiego Wschodu to kultury
meskie, w ktorych dominuje patriarchat.

29 M. Granet, Cywilizacja chifiska, przekt. i oprac. sinologiczne M.]. Kiinstler,
PIW, Warszawa 1995, s. 163.
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Spoteczenistwo tradycyjnych Chin nie bylo cialem jednolitym. Jego
funkcjonowanie dzielito si¢ na zycie rodzinne (jia %¢ — rodzina) oraz
polityczne® (guo [ — panstwo). Chinski symbol % (pod daszkiem
jest znak, ktory oznacza ,,wieprza®”’) w catosci oznacza dom lub ro-
dzine*. Znak [ wyraza mezczyzne uzbrojonego oraz miasto z for-
tyfikacjami lub panstwo, stad tez potaczenie tych dwodch znakow:
guojia [Bf %2 — panstwo.

Niejednokrotnie wiadze¢ zdobywano sila, a pochodzenie wiad-
cOw nie miato znaczenia. Swoje rzady opierali oni na ,niedziata-
niu” &3 przerzucajac na wysokich urzednikéw odpowiedzial-
noé¢ za cigzary natozone na lud®. Zyli w izolacji, nie wiedzieli ani
tez nie chcieli wiedzie¢, jak trudno si¢ zyje ich poddanym. Lud
zas byt odlegly od wladcy tak, jak niebo jest oddalone od ziemi,
co dobrze ilustruje chinskie powiedzenie: Tian gao huangdi yuan
K&z — ,Niebo jest wysoko, a cesarz daleko”. Warstwy spo-
teczne réznicowat prestiz, mniej zas bogactwo. Szacunek i powa-
zanie w spoteczenstwie uzyskiwato si¢ dzieki niezaprzeczalnym
cnotom moralnym, takim jak: xiao 2 — postuszenstwo synowskie,

30  Wedlug nauki Konfucjusza polityka powinna by¢ realizowana wedtug za-
sad etyki moralnej, poniewaz polityka dana jest z Nieba. Bog rozkazuje
swojemu ludowi. Polityka nie pochodzi bezposrednio od cesarza. Przypis
pochodzi z wykladu monograficznego prof. Lee Jae-Suk na PUGu w Rzy-
mie w sem. II, 1997 1, Le religioni cinesi.

31  Znak ju % oznacza ,wieprza”, jest on ostatnim z dwunastu zwierzat
w chifiskim zodiaku — symbolizuje meska site. Chiriscy mahometanie, jak
ich wspdtwyznawcy, nie jadaja wieprzowiny. Nie wolno sktada¢ wieprzo-
winy w ofierze bogu Xuantna, poniewaz byt on podobno takze mahome-
taninem. Chinczykom , wieprz: obiecuje szczescie przy egzaminie”. Wiecej
na temat symboliki zwierzat mozna znalez¢ w: W. Eberhard, Symbole chin-
skie, Obrazkowy jezyk Chinczykéw, Universitas, Krakow 1996, s. 255.

32 Por.]. Shih, La Catechetica Missionaria, PUG, Roma 1993, s. 65.

33 W ijezyku chiiskim jeden znak jeszcze nic nie oznacza. Moze on mie¢ wiele
polaczen z innym znakami i dopiero w potaczeniu z drugim, odpowied-
nim znakiem przybiera wlasciwe znaczenie.

34  Niedziatanie #££ — ta teza filozofii taoistycznej glosi niedziatanie #£ £ jako

ogolng zasade przyjmowania i poddawania sie biegowi nadchodzacych
wydarzen.

35  Por. J. Pimpaneau, Chiny kultura i tradycje, przekt. I. Kaluzynska, Dialog,
Warszawa 2001, s. 13.
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o ktérym wspomina jeden z najwigekszych nauczycieli narodu chin-
skiego, Konfucjusz — 1.*, oddanie si¢ w stuzbie dla panstwa — zhong
‘£, lojalnos¢ i wiernos$¢ sprawom, honor — yi #, moralna czystosc¢
kobiet — zhen H. Niezwykle ceniono zachowanie rownowagi emo-
cjonalnej, panowanie nad soba w kazdej sytuadji xioudao {£%#.

CHINY MOGA SIE ZESTARZEC, ZANIM SIE WZBOGACA?Y

Tytut zaczerpniety z , Gazety Wyborczej” jest dzis dla nas szokuja-
cy, ale w latach 20. ubieglego stulecia w klubach inteligencji chin-
skiej wiele dyskutowano o tym, co zrobi¢, aby Chinczycy mogli
przetrwad, poniewaz grozi im wymarcie®.

W Chinach, jak wspomnielismy, cesarze kontrolowali wszystko,
byli rowniez panami zycia i $mierci swoich poddanych. Ostatnim
,cesarzem konfucjanskim” byl przywddca komunistyczny Mao
Zhedong®, z ,komunizmem koszarowym”, ktory skltadat sie, jak
pisze Krzysztof Gawlikowski, w ,,70 procentach z konfucjanizmu,
20 z idei bolszewickich, zas pozostale 10 procent stanowity jego
wlasne pomysty”*.

Byt bardziej tradycjonalista niz utopista, jednak konsekwencje
tego dla panstwa byly tragiczne. Kontrolg obejmowat nie tylko co-
dzienne zycie mieszkancdow, ale takze ich mysli i uczucia. , Spote-
czenstwo komunistyczne” nazywat wielkim, ideologicznym okre-
leniem: ,,da tong shehui” — K[E#1& - ,Spoleczenstwo wielkiej
jednosci”. Nie wymyslit go sam Mao Zhedong, ale pozyczyt od
najwiekszego nauczyciela narodu chinskiego, Konfucjusza. I tak jak

242

36  Konfucjusz — fL.-F pisat o tym w Dialogach konfucjariskich, Lunyu ZzE. Por.
Dialogi konfucjanskie, dz. cyt.

37  Por. M. Kruczkowska, Chiny mogq si¢ zestarze¢, zanim si¢ wzbogaca, <http://
wyborcza.pl/1,75477,6533408, html>.

38  Por. Chiriski optymizm, z Krzysztofem Gawlikowskim rozmawia Marcin Zyta,
»,Znak” 638-639, lipiec — sierpien 2008, s. 20.

39  Portret Mao Zedonga, tworcy komunistycznych Chin odpowiedzialnego za
$mier¢ milioné6w 0sob, wisi na placu Tiananmen KZ*f", gdzie 04.06.1989 r.
wladze zmasakrowaly pokojowy protest studentéw.

40 Chinski optymizm, z Krzysztofem Gawlikowskim rozmawia Marcin Zyta, art.
cyt., s. 19.
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Konfucjusz szukal wzorcow autorytetéw w antycznych pismach
dokumentow chinskich, tak Mao Zhedong powotat si¢ na swdj naj-
wigkszy autorytet —nauczyciela Chin — Konfucjusza. Kazda kwestia
miala sie poddawac zasadzie , wszystko wspolne” i dla wszystkich
tianxia wei gong KT Fy/. Jak widzimy, idee komunistyczne siega-
ja swoimi korzeniami poczatkow historii Chin, dlatego komunizm,
ktdry przeciez mial przygotowana ziemie pod nowe ziarno, tak
tatwo zaszczepit sie w Panistwie Srodka.

W 1911 roku obalono cesarstwo, wprowadzono demokracje
i ustanowiono republike chinska. Chinczycy zle kojarza jednak de-
mokracje tamtego czasu. Lud byl wylaczony, a udziat w glosowa-
niu mieli raczej notable i zarzadzajacy. Demokracja przeszczepiana
z Zachodu nie rozpoczeta funkcjonowania. Nad Chinami pojawily
si¢ czarne chmury. Kraj nawiedzany wylewami rzeki Jangcy pokryt
si¢ chaosem i ngdza. Umierat co drugi noworodek. Nic dziwnego,
ze gldéwnym tematem tamtejszych Chin byta dyskusja inteligencji,
czy rasa chinska przetrwa. Wobec tego, co méwi sie dzisiaj? Postuz-
my sie przykiadem:

Dzis$ tylko jedna trzecia starszych Chinczykow dostaje emerytury
i ma opieke socjalna. Reszta zyje z oszczednosci i liczy na dzieci.
A wlasciwie na jedno dziecko, 29 lat temu Chiny ogtosilty polityke
jednego dziecka. Owczesne wtadze liczyly, ze to posuniecie rozbroi
tykajaca bombe demograficzng i przyczyni si¢ do modernizacji kra-
ju. Dzi$ Chiny sa trzeciaq gospodarka swiata, a jej szybki i nieustanny
wzrost wyzwolit z nedzy 400 mIn ludzi (dane Banku Swiatowego)
i pozwolil na skok cywilizacyjny. Chiny nie tylko szybko si¢ bogaca,
ale i szybciej, niz przewidywali planisci i wladze, si¢ starzeja. Jak
wynika z raportu amerykanskiego osrodka badawczego Center for
Strategic and International Studies, w potowie stulecia, czyli w cza-
sie, gdy moga by¢ juz pierwsza gospodarka swiata, w Panstwie
Srodka mieszka¢ bedzie 438 miIn ludzi powyzej szesédziesiatki.
W tej grupie 100 mIn ludzi bedzie miato powyzej 80 lat. Gigantycz-
nym problemem staje si¢ system emerytur i ubezpieczen zdrowot-
nych — pod tym wzgledem w Chinach jest gorzej, niz bylo 30 lat
temu. Za czasow Mao Zedonga system opieki socjalnej utrzymy-
wany byl przez spétdzielnie rolne i przemyst panstwowy. W mia-
re odchodzenia od komunizmu, zanikania skolektywizowanego
rolnictwa i kurczenia si¢ sektora panstwowego w przemysle roz-
padat sie socjalistyczny system opieki socjalnej. Dzis korzysta zen
jedna trzecia ludzi w wieku poprodukcyjnym — sa to pracownicy
budzetowki oraz panstwowych fabryk, ktore stanowia okoto jednej
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trzeciej przemystu. Dla wielu starych Chinczykéw, zwlaszcza tych
ze wsi, jedynym zabezpieczeniem sa oszczednosci i przede wszyst-
kim dzieci. Tylko Zze zdecydowana wigkszos¢ emerytow ma tylko
jedno dziecko. Jedynaki posytaja rodzicom czes¢ zarobkéw i ptaca
za leczenie. Ten tradycyjny w Azji model opieki, w ktérym rodzi-
na zastepuje panstwo, dzialal sprawnie, gdy na jednego Chinczyka
powyzej 60. roku zycia przypadato 7,7 aktywnych zawodowo. Tak
byto w 1975 roku, ale w 2050 roku — jak przewiduja Amerykanie —
statystycznie na jednego emeryta bedzie przypadato 1,6 aktywnego
zawodowo. Mtode pokolenie takiego ciezaru nie udzwignie. Fala
starosci uderza w spoteczenstwo bedace w trakcie rozwoju — mowi
Richard Jackson, jeden z autoréw raportu. — Dlatego rzad musi
w ekspresowym tempie budowaé podstawowy systemu opieki so-
cjalnej. — Szybko starzeja si¢ bogate spoteczenstwa zachodnie oraz
kraje postkomunistyczne. Nie tylko Chiny maja taki problem, ale
z raqji liczby ludnosci w ich przypadku niebezpieczenstwo desta-
bilizacji jest znacznie wieksze — uwaza Jackson. Potega Chin zostata
zbudowana m.in. dzigki oszczedzaniu na wydatkach socjalnych. Ale
jesli tej polityki sie nie zmieni, wzrost moze si¢ zatrzymac, bo pra-
cujacy beda zbyt obcigzeni utrzymywaniem emerytéw — pisza ame-
rykanscy badacze. Stworzenie systemu opieki dla najludniejszego
kraju swiata pochtonie ogromne sumy. Chiny sa dzis trzecig gospo-
darka, ale jesli liczy¢ PKB na glowe mieszkarnca, sa krajem biednym.
Ostatnio wladze zapowiedzialy zwigkszenie wydatkéw na cele so-
cjalne, miedzy innymi wylozZenie 123 mld dolaréw na powszechna
opieke zdrowotna. Obiecuja, ze do 2011 roku 90 proc. ludnosci ma
by¢ objete podstawowym ubezpieczeniem medycznym. — Ale bez
prawdziwej polityki emerytalnej trudno uwierzy¢ w pomyslny, dtu-
goterminowy rozwdj Chin* — pisza autorzy raportu.

Trudno jednoznacznie przewidzie¢ konsekwencje takiej polity-
ki. Zamieszczone w cytowanym artykule dane wskazuja jednak, ze
prowadzona w ten sposob polityka rodzinna przyczyni si¢ do ze-
starzenia spoteczenstwa, zanim si¢ ono wzbogaci.

CZY IDEAL. KONFUCJANSKI ODRODZI CHINY MORALNIE?

Dzisiejsze Chiny to nie Chiny ideatu konfucjaniskiego: postuszen-
stwa cesarzowi i rodzinie. Dzisiejsze Chiny potrzebuja odrodzenia

41 M. Kruczkowska, Chiny mogq sie¢ zestarze¢, zanim si¢ wzbogacy, art. cyt.
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moralnego. W kontekscie spotkania Zachodu i Wschodu, majac na
uwadze fundamentalng harmonie psyche i soma, trudno nie przy-
zna¢ racji Henriemu Bergsonowi, kiedy méwi: ,To, czego potrze-
bujemy, to nowe rezerwy potencjalnej energii — tym razem energii
moralnej”’*. Taka role w Chinach miaty odgrywac religie, a szcze-
golnie konfucjanizm i chrzescijaristwo. Niestety chrzescijaristwo za-
wsze bylo traktowane jako obce ciato, obca religia — wynik panowa-
nia kolonialnego — ktéra byta odrzucana. Chrzescijanstwo nigdy nie
dazylo do panowania nad Chinami, raczej stalo si¢ ubogaceniem
kulturowo-religijnym Panistwa Srodka. Nie rozbijato stynnej zasady
hexie shehui F15&11 r, tak zwanego harmonijnego spoteczenstwa, ale
bylo nieoceniong pomoca w dziedzinie naukowej (Matteo Ricci SJ,
Adam Shall SJ, Giacomo Rho, John Shcreck i inni jezuici — obser-
watorium astronomiczne w Pekinie, bezbtedne obliczenia wschodu
i zachodu slonica, za¢mienia ksiezyca, reforma kalendarza na dwo-
rze cesarskim, pierwsza geograficzna mapa swiata).

Nad kazda religia w Chinach zawsze byto oko wiladzy i nic sie
nie moglo wymknac¢ z aparatu kontroli nad panstwem chinskim.
W Chinach nie mozna bylo oddzieli¢ wladzy politycznej od wiadzy
duchowej. Zgodnie z zasada Menciusa dotyczaca chinskiej orto-
doksji*: ,Na niebie nie ma dwodch storic” — nie istniaty dwa osrodki
wladzy. Z punktu widzenia ortodoksji konfucjaniskiej Chiny nie po-
trzebuja zadnej innej religii niz ortodoksja panstwowa. Kazda reli-
gie nalezy zawsze kontrolowac, a w razie potrzeby izolowac. Jesli
zatem jakas religia nie chce podlegac tej kontroli, musi zejs¢ do pod-
ziemia, ukry¢ si¢ w strefie nieobjetej kontrolg, tak jak , katolicki kos-
ciét podziemny”*, ktory nie jest zarejestrowany w oficjalnym do-
kumencie wydanym przez Komunistyczng Partie Chin w 1982 roku
(Dokument nr 19 ,Podstawy naszego stosunku do religii w epoce
budowania socjalizmu”).

42 J.C.H. Wu, O radosci, przekt. i oprac. R. Malek, Verbinum, Warszawa 1987,
s. 54.

43 Mencjusz (Mengzi 1) zyt w latach 371 do ok. 289 p.n.e., czyli u schyt-
ku Okresu Walczacych Krolestw. Jeden z najwazniejszych interpretatorow
konfucjanizmu.

44 Por. P. Darcourt, Requiem pour L'église de Chine, Editions de la Table Ronde,
Paris 1969, s. 269-285. Ksiazka zawiera opis taktyki stosowanej przez Partie
Komunistyczng Chin wobec Kosciota.
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W obecnych Chinach, i to na terenie calego kraju, nie tylko
w wielkich osrodkach miejskich, coraz czestsze sa postawy typo-
wo materialistyczne i hedonistyczne. Nie myli sie¢ biskup Shangha-
ju Aloysius Jin Luxian SJ, stwierdzajac, ze najwigksza , przeszkoda
w ewangelizowaniu Chin nie jest dzisiaj socjalizm czy komunizm,
lecz kult pieniadza H<4 F 1" %. Jednak wielu Chinczykéw wierzy
w moralna odnowe Chin. Jest wsrdd nich pisarz i mysliciel Yu Jie,
ktory twierdzi, ze z pewnoscia ona nastapi,

ale nie za sprawg chinskich tradycji, rewolucji czy partii, lecz za
sprawa religii, a mianowicie chrzescijaristwa, ktdrego uniwersalizm

nie podlega dyskusji*.

Istnieja tez obroncy ortodoksji konfucjaniskiej, w niej upatruja-
cy odrodzenie moralne oparte na tradycji i gleboko zakorzenione;j
swiadomosci, z nowo zatozonymi szkotami konfucjaniskimi, maja-
cymi na celu powr6t do zrddet i, jak sie¢ wydaje, wyparcie Marksa
i przywrocenie Konfucjusza. Nalezy do nich Maria Kruczkowska
z Pekinu, ktora w swoim artykule przekonuje, ze dla konsump-
cyjnego, nastawionego na kariere obecnego zycia wspolczesnych
Chinczykdéw lub ich marksistowskiego wychowania coraz czesciej
alternatywaq staje sie¢ zwrot ku tradycji konfucjaniskiej. Ogromna
popularnoscia ciesza si¢ zbiory wyktadéw o Konfucjuszu, progra-
my telewizyjne propagujace jego filozofie przyciagaja uwage tele-
widzow, a ponadto obserwuje si¢ powrdt do tradycyjnego sposo-
bu nauczania. Powstaja szkoly konfucjanskie, na przyklad ,,Szkota
Czterech Oceandw” niedaleko Pekinu, w ktorej dzieci od najmtod-
szych lat ucza si¢ na pamiec¢ Dialogéw konfucjaniskich. Zwolennicy
tradycyjnej szkoly twierdza, ze wracajac do wiasnej kultury, Chin-
czycy odzyskaja do siebie zaufanie.

Przez pokolenia uczylismy si¢ tylko wartosci zachodnich, z mar-
ksizmem wlacznie, a odrzucaliSmy wtasne korzenie. W ten sposob
whbilismy sie w kompleks nizszosci — thumaczy dyrektor szkoty.

45  R. Malek, Meandry religii i polityki w Chinach, ,,Znak”” nr 638-639, lipiec —
sierpien 2008, s. 62.

46 Tamze, s. 52.
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Kruczkowska podaje tez przyktad 41-letniej profesor literatury Yan
Dan, ktérej ksigzka Refleksje Yu Dan na temat ,,Dialogow konfucjan-
skich” jest na liscie bestsellerow.

Yan szuka w pismach mistrza odpowiedzi na pytania, ktére zadajq
sobie wspotczesni Chinczycy. Ich kraj przeszedl w ciagu ostatnich
trzydziestu lat przemiany, ktére gdzie indziej byty roztozone na stu-
lecie. Nie wiedza, czym si¢ kierowac, jak zachowad rownowage i jak
uporzadkowac wlasne zycie.

Chinczycy po latach komunizmu i w obecnym przyspieszeniu go-
spodarczym ,,chca czyms wypelni¢ duchowa pustke”.

Jeszcze wigkszym zwolennikiem teorii o moralnym odrodzeniu
przez powrdt do konfucjanizmu wedtug Kruczkowskiej jest profe-
sor filozofii Daniel A. Bell, ktéry twierdzi, ze

ze humanizm Konfucjusza, idea pokoju swiatowego i harmonii
moze by¢ alternatywa dla narastajacego chiniskiego nacjonalizmu.

W 2006 roku komunistyczny przywddca Hu Jintao, niczym cesarz
z czasOw Konfucjusza, oglosit nawet zasady moralne dla narodu:
Osiem rzeczy chwalebnych i osiem rzeczy haniebnych. To ma by¢ rdzen
socjalistycznego systemu: kochaj kraj, nie szkodz ojczyznie, zyj
skromnie, ci¢zko pracuj, nie ptaw sie w luksusach itd. Bell uwaza,
Ze w ten sposob chiniscy komunisci przygotowuja grunt, by w przy-
szlosci pozegnac Marksa i w jego miejsce powita¢ Konfucjusza®.
Niestety, jak kazdy narod, Chinczycy tez sg podzieleni i nie wszy-
scy zgadzaja si¢ na konfucjanizm. Wielu z nich odnosi si¢ krytycz-
nie do jego pozycji w historii Chin oraz roli, ktéra odgrywa obecnie,
a wartosci propagowane przez te religie nie sa dla nich atrakcyjne.
Chiny, jak inne panstwa, pilnie potrzebuja zobiektywizowania
swojej wlasnej historii, natomiast partnerzy Chin nie powinni sig ich
ba¢, ale raczej aktywnie budowacd pomosty kulturowe z Panstwem
Srodka, ktére mogtyby korespondowac z coraz bardziej intensyw-
na wymiang handlowa*. Nieodpowiedzialni politycy, zaréwno

47 Por. M. Kruczkowska, Chiny mogq si¢ zestarze¢, zanim sie wzbogacag, art. cyt.

48  Por. J. Fenby, Chiny, upadek i narodziny wielkiej potegi, przekt. J. Wasinski,
J. Wolk-Laniewski, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2009, s. 895-898.
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w Chinach, jak i w zachodnich demokracjach, w imig¢ taniej po-
pularnosci glosza hasta, ktdre nie znajduja swojego uzasadnienia
w historii ani w aktualnej rzeczywistosci, a ktore pdzniej chetnie sg
rozpowszechniane przez populistyczne ugrupowania. Lek jest jed-
nak mozliwy tylko dzigki temu, co jeszcze nieznane, dlatego blizsze
poznanie Chin pozwoli na jego skuteczne przezwyciezenie.

Wielkim antychinskim krzykaczem byt niemiecki cesarz Wil-
helm II,

ktory na poczatku XX wieku chcial zdoby¢ dla Niemcow przy-
woddztwo na kontynencie, szermujac wlasnie hastem chinskiego
zagrozenia. Na obrazkach niemieckich z tych czaséw wida¢ wyso-
kiego blondyna z mieczem, ktoéry wyrusza gromic¢ tych nedznych
Chinczykow®.

Chinczycy, gdyby byli Mongotami, mogliby juz dawno skolonizo-
wacd Polske, Europe i reszte $wiata. Dlaczego do tej pory tego nie zro-
bili? Dlatego ze zawsze pozostawali wierni starozytnej maksymie:

kto zwyciezy jeden raz, zostanie cesarzem; kto zwyciezy dziesigc
razy zostanie krolem; kto zwyciezy tysigc razy — nieuchronnie
upadnie.

Historia polityczna i kulturalna Chin byta zdecydowanie pozba-
wiona ducha ekspansji, a nawet mu przeciwna. Cesarze chinscy po-
tepiali wojny, aczkolwiek czesto podejmowali dziatania obronne,
gdy na nich napadano. Mieli swiadomos¢, ze fatwo jest podbi¢ nowy
kraj, ale znacznie trudniej utrzymaé¢ w nim panowanie. Europejskie
panstwa kolonialne dzisiaj fatwo uznatyby te zasade za swoja, same
bowiem, z perspektywy wiekdéw, zyskaly miano grabiezcow. Bry-
tyjezycy podbili i skolonizowali Indie, Australi¢, Singapur i Hong
Kong, Bliski Wschdd i znaczna czes¢ Afryki, Portugalia podporzad-
kowata sobie ludy zamieszkujace tereny dzisiejszej Brazylii, Angoli,
Makao, Francja wraz z Belgia skolonizowata kraje afrykanskie, zas
Hiszpania — kraje Ameryki Poludniowej. W okresie wielkiej ekspan-
sji kolonialnej Europy, podobnie jak w okresie starozytnym, Chiny

49 Chinski optymizm, z Krzysztofem Gawlikowskim rozmawia Marcin Zyla, art.
cyt., s. 30.
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zachowaly pelna niezaleznosc¢ i nieprzerwang ciagtos¢ bytu. Mimo
udzialu w obu krwawych wojnach swiatowych, mimo wyniszczaja-
cego wplywu komunizmu i innych dwudziestowiecznych ideologii,
spoleczenstwo chinskie wcigz zachowuje zadziwiajaca zywotnosc.

Czy jednak Chiny nadal sq wierne wlasnym wzorcom kulturo-
wym i drodze Konfucjusza?
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