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Streszczenie

Tematem artykulu jest antynomia Swiatopogladowa
pomiedzy ideologia liberalizmu o charakterze jako-
binskim i agresywnie antyreligijnym a konserwaty-
zmem katolickim, ktorych konfrontacja, takze zbrojna,
stala si¢ zasadnicza trescig spotecznej i politycznej hi-
storii niepodlegltego Meksyku, zwlaszcza od czasu tak
zwanej Rewolucji Meksykanskiej (1910-1917). Zwy-
ciezcy liberatowie, wykorzystujac cala sile aparatu
administracyjnego, edukacyjnego i militarnego pan-
stwa, podjeli wowczas dzialania zmierzajace wprost
i otwarcie do instytucjonalnego unicestwienia Koscio-
ta katolickiego. W czesci pierwszej artykutu przedsta-
wiono kolejne fazy rewolucji liberalnej, poczawszy od
dziatan zmierzajacych do ustrojowej dekonfesjonali-
zacji panstwa meksykanskiego, uwienczonych indy-
ferentng wyznaniowo Konstytucja z 1857 roku oraz
ograniczajacymi wolnos¢ Kosciota ustawami o randze
konstytucyjnej, zwanych Prawami Reformy, poprzez
proklamowanie $wiatopogladowej laickosci panstwa
i nauczania oraz formalno-prawna likwidacje Koscio-
fa jako ciala korporacyjnego postanowieniami Kon-
stytucji 1917 roku, az po konstytucjonalizacje (w 1934



36

JACEK BARTYZEL

roku) tak zwanej edukagji socjalistycznej, czyli ateistycznej i antyreligijnej,
na wszystkich szczeblach nauczania. W drugiej czesci zaprezentowano po-
glady i dazenia kontrrewolucji katolickiej, poczawszy od XIX-wiecznych
rojalistow i Partii Konserwatywnej, poprzez katolicyzm spoteczny, inspi-
rowany nauczaniem papiezy Leona XIII i Piusa XI, powstanie zbrojne tak
zwanych cristeros przeciwko tyranii Callesa, po narodowo-katolicki ruch
synarchistyczny. Prezentacja obu powyzszych fenomenéw ideowych pro-
wadzi do konkluzji, ze , problem teologiczno-polityczny” w kontekscie
meksykanskim przejawial si¢ jako , walka na $mierc i zycie” dwu narodow:
,narodu indygenistyczno-liberalnego” i ,,narodu hiszpansko-katolickiego”
oraz dwu religii: , politycznej religii”, bedacej mieszanka liberalizmu, po-
zytywizmu, socjalizmu, wolnomularstwa i sztucznie wskrzeszanych mi-
tow prekolumbijskich, oraz objawionej i dogmatycznej religii katolickie;j.
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synarchizm

THE “THEOLOGICAL-POLITICAL PROBLEM”
IN THE CONFRONTATION BETWEEN MEXICAN LIBERALISM
AND CATHOLIC CONSERVATISM

Summary

The article is an antinomy between the conflicting worldviews of the ideol-
ogy of liberalism, on the one hand, which is characterized by Jacobinism
and aggressive anti-religiousness, and on the other, Catholic conservatism.
This armed confrontation became a fundamental part of the social and
political history of independent Mexico, especially since the time of the
Mexican Revolution (1910-1917). The victorious liberals, using the whole
strength of the administrative, educational and military apparatus of the
state, took action that was directly and openly aimed at the institutional
destruction of the Catholic Church. The first part of the article presents the
next phase of the liberal revolution, which began with actions that were de-
signed to secularize the Mexican state, which culminated in the establish-
ment of an indifferent constitution from 1857, which limited the freedom
of the Church with regard to the significant constitutional laws, known
as the Laws of Reform, through the proclamation of the ideological sec-
ularism of the state and teaching, as well as the formal-legal liquidation
of the Church as a corporate body based on the 1917 Constitution, to the
constitutionalisation (in 1934) of the so-called socialist education, which
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is atheistic and anti-religious at all levels in education. The second part of
the article presents the views and aspirations of the Catholic counter-rev-
olution, from the nineteenth-century royalists and the Conservative Party,
through Catholic social, inspirational teaching of the Pope Leo XIII and
Pius XI, the armed rising known as cristeros against the tyranny of Calles,
after the national-Catholic synarchistic movement. It presents both these
ideological phenomena which leads to the conclusion that the ‘theologi-
cal-political problem” in the Mexican context manifested itself as a ‘fight
to the death’ of two nations: ‘the liberal-indigenous nation” and the ‘His-
panic-Catholic nation” as well as two religions: “the political religion’,
which is a mixture of liberalism, positivism, Freemasons, and artificially
revived pre-Columbian myths, as well as a revelatory and dogmatic Catho-
lic religion.

KEYwWORDS
theological-political problem, Mexican Revolution, liberalism,
conservatism, Catholic counter-revolution, synarchism

Wielki hiszpaniski mysliciel Juan Donoso Cortés (1809-1853) roz-
poczyna swoje dzielo komparatystyczne o katolicyzmie, liberali-
zmie i socjalizmie tym oto stynnym zdaniem: De cémo en toda gran
cuestion politica va envuelta siempre una gran cuestion teolégica (,,Na
dnie kazdej wielkiej kwestii politycznej tkwi zawsze wielka kwestia
teologiczna”)'. Jak mato gdzie, w Meksyku maksyma ta znajduje
swoje potwierdzenie az tak dobitne, Zze nalezatoby powiedzie¢ ra-
czej, iz ,kwestia teologiczna” znajduje si¢ nie ,na dnie”, lecz ,na
powierzchni” kwestii politycznej. Nie bedzie wigc zadnej przesady
w stwierdzeniu, iz wigksza czes¢ dwustuletniej juz prawie historii
niepodleglego Meksyku stanowi nieprzerwane pasmo zacigtej, irra-
cjonalnej walki prowadzonej przez aparat panstwa z Kosciotem ka-
tolickim i katolicyzmem w ogole.

Nalezy doda¢, iz po obu stronach rozdzierajacej Meksyk
antynomii swiatopogladowej i ideowo-politycznej pomiedzy ka-
tolicyzmem a liberalizmem o wyraznie jakobinskiej proweniencji

1 J. Donoso Cortés, Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo con-
siderados en sus principios fundamentales (1850), <http://www.cervantesvir-
tual.com/obra-visor/ensayo-sobre-el-catolicismo-el-liberalismo-y-el-so-
cialismo--1/html/fef056ea-82b1-11df-acc7-002185ce6064_1.html> (dostep:
12.07.2012).
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zachodzi nie tylko ciaglos¢ zasad i celu, ale rowniez staly, insty-
tucjonalny punkt odniesienia: po jednej stronie jest to hierarchicz-
ny Kosciol katolicki, po drugiej zas — tez majaca swojq hierarchie,
lecz ukrytg — masoneria. Potwierdza to nie kto inny, jak prezydent
Meksyku w latach 1928-1930 — Emilio Portes Gil (1890-1978), ktory
obejmujac urzad, oswiadczyt: ,W Meksyku panstwo i masoneria sa
ta sama sprawa” %

REWOLUCJA LIBERALNA

Nie ma tu miejsca na szczegolowe przedstawianie historii antyka-
tolickiej rewolugji liberalnej, ktora w Meksyku zaczeta sie¢ wlasciwie
juz z tak zwanym Grito de Dolores (,,Okrzyk z Dolores”) wzniesio-
nym 16 listopada 1810 roku przez proboszcza, jakobina i masona
w jednej osobie — ksiedza Miguela Hidalgo (1753-1811), inauguruja-
cym ,, wojne o niepodleglos¢”. Wypada jednak wskazac¢ gléwne eta-
py i podstawowe fakty tej rewolucji oraz ich rezultaty. Rozmiar tych
ostatnich ukaze si¢ nam w petni, jesli weZmiemy pod uwagg, co byto
sytuacja zastana. Zgodnie bowiem z Planem z Iguali (24.02.1821), be-
dacym , mapa drogowa” do niepodlegtosci Meksyku, ktorego auto-
rem byt katolik i rojalista gen. Agustin de Iturbide (1783-1824), jedy-
na religia publiczng Nowej Hiszpanii jest i bedzie (es y serd) religia
katolicka, apostolska i rzymska, , bez tolerancji dla jakiejkolwiek in-
nej” (sin tolerancia de otra alguna)>. I chociaz monarchia (w formie Ce-
sarstwa Meksykanskiego), majaca by¢ gwarantka tego stanu rzeczy,
zostata obalona w niespetna osiem miesiecy po jej proklamowaniu
(21.07.1822), a general Iturbide — juz jako zdetronizowany cesarz
Augustyn I - zostal nawet rozstrzelany (19.07.1824), to jednak zasa-
da wyznaniowosci pafistwa zostata zrazu ocalona: art. 3 Konstytucji
federalnej z 4 pazdziernika 1824 roku postanawial, iz:

2 Cyt. za: A. Azkue, La Cristiada. Los cristeros mexicanos (1926-1941), Scire/Bal-
mes, Barcelona 2000, s. 91.

3 Plan de Independencia de la América Septentrional. Plan de Iguala, <http://www.
memoriapoliticademexico.org/Textos/1Independencia/1821PDLhtmI> (do-
step: 12.07.2012).
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religia narodu meksykanskiego jest i pozostanie na zawsze katoli-
cka, apostolska, rzymska. Nardd (...) zabrania praktykowania ja-
kiejkolwiek innej*.

Pierwsze proby podwazenia tego stanu rzeczy musialy by¢ prze-
to ostrozne i niepozbawione finezji intelektualnej. Poniekad zrozu-
mialy staje si¢ zatem fakt, iz pierwszymi autorami strategii deka-
tolizacyjnej byli liberalni, hotdujacy ideom Oswiecenia i rewolucji
francuskiej ksigza masoni, jak gléwny autor Konstytucji — Miguel
Ramos Arizpe (1775-1843) czy eksdominikanin Servando Teresa
de Mier (1763-1827). Ten ostatni, referujac w Kongresie kwestie¢ to-
lerancji religijnej, dokonat jej znamiennej interpretacji, informujac,
ze nietolerancja dotyczy tylko porzadku teologicznego, albowiem
wynika z faktu, iz religia chrzescijariska jest z natury rzeczy nietole-
rancyjna, natomiast w porzadku cywilnym , religie falszywe” moga
by¢ tolerowane; jezeli natomiast wladza cywilna zakazuje tolero-
wania tych kultéw, to tylko dlatego, ze tak chce nardod (porque asi lo
quiere la nacion), ktéremu nalezy by¢ postusznym, a nie z powodow
teologicznych®. Taka interpretacja otwierata zatem furtke do roz-
dzielenia obu porzadkéw: teologicznego i cywilnego oraz ustano-
wienia religijnej ignorancji wtadzy cywilnej, gdyby , naréd” zmienit
kiedys zapatrywania na ten temat.

Duchownym i masonem byt takze ks. José Maria Luis de la Mora
(1794-1850), intelektualny autor pierwszego otwarcie wrogiego
Kosciotowi programu prezydenta Meksyku w latach 1832-1834 —
Valentina Gomeza Fariasa (1781-1858). Przemyslnos¢ programu
Mory polegala na tym, ze atak byl skierowany na caly, a nie tylko
wewnatrzkoscielny, ustroj korporacyjno-stanowy. Korporacje bo-
wiem, zdaniem Mory, utrzymujg nad swoimi cztonkami ,tyranie
mentalng i tyrani¢ dziatania”®, a ,,duch korporacji” (espiritu del cu-
erpo) ostabia ,,ducha narodu” (espiritu de la nacién), pojmowanego

4 Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos de 1824, <http://www.
juridicas.unam.mx/infjur/leg/conshist/pdf/1824.pdf> (dostep: 12.07.2012).

5 Cyt. za: ].I. Saranyana, Debates teoldgicos latinoamericanos en los comienzos de
la era republicana (1810-1830), ,,Anuario de Historia de la Iglesia” 2008, ntim.
017, s. 246.

6 J.M.L. Mora, El clero, la educacion y la libertad, Empresas Editoriales, México
1949, s. 44.
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zatem w duchu zarazem liberalnym (agregat jednostek), jak i jako-
binskim, jako ,jedna i niepodzielna” catos¢. Celem reform winno
by¢ wiec zniszczenie Kosciota jako korporagji: kler ma by¢ odtad
traktowany nie jako stan, lecz jako pojedynczy duchowni, ktérzy
,dziataliby w inny sposob, w innej atmosferze i poddani byliby in-
nym wplywom””’.

Konserwatywna linia obrony panstwa katolickiego i korporacyjne-
go, utrzymujaca jeszcze zajmowane pozycje przez ponad trzy dekady,
zalamata si¢ ostatecznie w okresie nazwanym trafnie przez Tadeusza
ELepkowskiego ,, dwudziestoma latami rewolucji”®, poczawszy od re-
belii z Ayutli (1855) przeciwko dyktaturze gen. Santa Anny, poprzez
trzyletnia (1857-1861) wojne domowa, zwang tez ,,wojna o Reforme”,
ostatnia prébe kontrrewolucji, ktorg bylo ustanowienie Drugiego Ce-
sarstwa (1863-1867), az po tak zwangq Repuiblica Restaurada (1867-1876).
Wazna role w dziele dekatolicyzacji paristwa odegrat ,, meksykariski Ro-
bespierre” — Indianin Zapoteka, Benito Juarez (1806-1872), przetamu-
jac desperacki opdr konserwatystow pod przywddztwem , mlodego
Machabeusza” (el joven Macabeo), gen. Miguela Miramona (1831-1867),
rozstrzelanego wraz z cesarzem Maksymilianem I. Zasadniczy sens
przetomu, ktory odczytaé mozna z catoksztattu liberalno-jakobinskiej
legislacji, poczawszy od Konstytugji z 5 lutego 1857 roku, poprzez tak
zwane Prawa Reformy (las Leyes de Reforma) z 1859 roku, ustawe o wol-
nosci wyznan (Ley sobre libertad de cultos) z 4 grudnia 1860 roku, az po
przepisy wykonawcze do zmian konstytucyjnych z 14 grudnia 1874
roku, polegat na przejsciu od wyznaniowosci do indyferentyzmu reli-
gijnego panstwa, zgodnie z koncepcja zaprezentowana w art. 15 pro-
jektu Konstytucji, méwiac iz:

w republice nie zostanie wydane zadne prawo zakazujace prakty-
kowania jakiejkolwiek religii®.

W Konstytucji pozostawiono wprawdzie inwokacje do Boga w pre-
ambule (en el nombre de Dios), ale zabraklo jakichkolwiek odniesient

Tamze, s. 58.

T. Lepkowski, Historia Meksyku, Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich, Wroc-
taw et al. 1986, s. 257.

9 A. Rivera, Anales de la Reforma. 1856, <http://www.antorcha.net/biblioteca_
virtual/historia/anales/1_3.html> (dostep: 12.07.2012).
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do religii w tekscie zasadniczym. Znacznie dalej szty Prawa Refor-
my, przyjmujace zasade ,catkowitej niezaleznosci pomiedzy spra-
wami panstwa a sprawami koscielnymi”, co Juarez uzasadnit nader
wymownie w manifescie do narodu z 7 lipca 1859 roku pragnie-
niem, aby pozbawic¢ , podsycajacy te krwawa i bratobdjcza wojne”
(fomentando esa guerra sangrienta y fratricida) kler , Srodkow, na kto-
rych wspiera on swe zgubne panowanie” (los elementos que sirven
de apoyo d su funesto dominio)”''. W ustawie o wolnosci (wszelkich)
wyznan ,ustanowionych w kraju” (de los demds que se establezcan en
el pais) Kosciol zdefiniowano nominalistycznie, tj. nie jako duchowo-
-materialng korporacje, lecz jako spotecznos¢ religijng tworzong
przez ludzi, ktoérzy sami lub przez swoich rodzicow zadeklarowali
ched bycia jego czlonkami, a publikacje listow pasterskich oraz bul-
li, brew czy encyklik papieskich uzalezniono od tego,

czy nie godza one w porzadek, pokdj lub moralnosé publiczna,
w zycie prywatne lub prawa oséb trzecich albo nie podzegaja do
zbrodni lub przestepstwa (crimen o delito)™.

Bardzo charakterystyczne dla sposobu myslenia liberatdéw byto
uzasadnienie przejecia przez panstwo kwestii matrymonialnych
podane w preambule do ustawy wprowadzajacej obowigzkowe
matzenstwo cywilne:

z uwagi na ustanowienie niezaleznosci miedzy cywilnymi sprawa-
mi panstwa a sprawami koscielnymi ustato przekazane du-
chownym przez suwerena uprawnienie (ha cesado la de-
legacion que el soberano habia hecho al clero) [podkr. moje — J.B.], ktore
powodowalo, ze ich interwencja miata skutki cywilne®,

10 Por. Constitucién Federal de los Estados Unidos Mexicanos, 05.02.1857, <http://
www.memoriapoliticademexico.org/Textos/3Reforma/1857CFM.html>
(dostep: 12.07.2012).

11 Manifiesto de Don Benito Judrez a la Nacion, en el que explica el programa de
su gobierno durante su permanencia en Veracruz, 07.07.1859, <http://www.
memoriapoliticademexico.org/Textos/3Reforma/1859MGC.html> (dostep:
12.07.2012).

12 Ley sobre libertad de cultos, 04.12.1860, <http://www.memoriapoliticademexi-
co.org/Textos/3Reforma/1860LLC.html> (dostep: 12.07.2012).

13 Ley de matrimonio civil, 23.07.1859, <http://www.memoriapoliticademexico.
org/Textos/3Reforma/1859LMC.html> (dostep: 12.07.2012).
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totez polityczny suweren ,,odzyskiwal” — tak jak by ja kiedykol-
wiek wczesniej posiadat! — pelnie wladzy w tym zakresie. , Cezaro-
papizm” w wersji liberalno-sekularystycznej przebija przez po-
stanowienia ustawy wykonawczej do Praw Reformy z 1874 roku,
w ktorych do stwierdzenia o niezaleznosci panstwa i Kosciota do-
dano przepis (art. 1), iz panstwo sprawuje nad Kosciotami wladze
w zakresie porzadku publicznego'. Wyeliminowano tez ostatecz-
nie $lad traktowania Kosciota jako korporacji, stanowiac, iz pan-
stwo nie uznaje zadnych ,organizacji wyznaniowych”, a jedynie
,zwierzchnikdw (superiores) grup wyznaniowych”, sprawujacych
kult (ministros de los cultos) w poszczegdlnych miejscowosciach™.
Jesli zasadniczym celem liberatléw XIX-wiecznych byta pea la-
icyzacja panstwa oraz ustanowienie takiego modelu relacji z Kos-
ciotem, ktory mozna okresli¢ jako , wroga separacje” przy zacho-
waniu formalnej wolnosci religijnej, gwarantowanej wszystkim
wyznaniom przez panstwo indyferentne religijnie, ale za to kieru-
jace si¢ ,swiatopogladem naukowym” pozytywizmu, to w XX wie-
ku 6w cel strategiczny ulegl jeszcze dalszej radykalizacji, jako ze
stalo si¢ nim catkowite zniszczenie Kosciota w sensie instytucjonal-
nym oraz religii katolickiej jako $wiatopogladu wyznawanego (i to
zarliwie) przez przytlaczajaca wigkszos¢é narodu meksykanskiego.
Celu tego nie mozna bylo oczywiscie zrealizowac inaczej niz me-
todami fizycznego i psychicznego terroru, co z kolei pociagneto za
sobg opor spoteczny w rozmaitych formach, az po ,ofiare krwa-
wa” w powstaniu (1926-1929) zwanym guerra cristera albo cristiadg.
Trzeba wszelako zauwazy¢, Ze o ile matryca ideologiczng liberatow
XIX-wiecznych byta niezmiennie rewolucja francuska, w wersji ja-
kobinskiej (liberatéw puros) lub zyrondystycznej (liberatéw mode-
rados), co pociagalo za sobg takze wyznawanie leseferyzmu eko-
nomicznego, o tyle ideologia rewolucjonistoéw XX-wiecznych — acz
nadal okreslali sie oni mianem liberatow — stanowita znacznie bar-
dziej eklektyczny amalgamat. Jego pierwsza wyrazista manifesta-
cja byt program utworzonej w 1892 roku przez pozytywistycznych

14 Por. Sobre leyes de Reforma. Decreto del Congreso, 14.12.1874, <http://www.
memoriapoliticademexico.org/Textos/5SRepDictadura/1874LRD.html> (do-
step: 12.07.2012).

15  Por. tamze.
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cientificos Unii Liberalnej, przeksztatconej w 1905 roku w Liberalna
Partie Meksykanska (Partido Liberal Mexicano; PLM). Skupila ona
wszystkich niezadowolonych z pojednawczej wzgledem katolikow
polityki ,, wiecznego prezydenta” w latach 1876-1880 i 1884-1911,
gen. Porfiria Diaza (1830-1915), przyznajacego Kosciotowi ,,swobo-
dy de facto”, bez odwotywania Praw Reformy, ale faktycznie niesto-
sowanych, do tego stopnia, iz w epoce porfiriato doszto do niefor-
malnej i nieoficjalnej ,unii biretu i szabli”. W programie PLM kler
katolicki zostal oskarzony o bycie przyczyna wszystkich nieszczes¢
ojczyzny, o ,dzika nienawis¢” (odio salvaje) do instytucji demokra-
tycznych, wreszcie o zbrodnie najciezsza, ktora jest wychowywa-
nie dzieci w szkotach klerykalnych w duchu ,nietolerancyjnego
fanatyzmu”, ,przesadow” i ,dziwacznych dogmatéw” (dogmas
caprichosos)'®. Partie te trudno jednak nazwac stricte liberalna, przy-
najmniej w warstwie ekonomicznej, bo jej program byt tez socjali-
styczny: domagano si¢ miedzy innymi wywlaszczenia latyfundiow,
ptacy minimalnej i osmiogodzinnego dnia pracy. Pod wptywem zas
rewolugji bolszewickiej w Rosji,

rewolucjonisci meksykanscy bedacy juz u steru rzadow wilaczajq
do swego dyskursu politycznego hasta marksistowsko-leninow-
skie, zbite w niespdjng catos¢ ze sloganami parlamentarnych sy-
stemow zachodnich i zakleciami faszyzmu. W latach trzydziestych
do tej mieszanki dorzuci Cardenas frazeologie socjalizujacego po-
pulizmu i rewolucyjnego nacjonalizmu, a inni okruchy z dyskursu
trockistowskiego'’.

Niepodobna tu opisywac przebiegu Rewolucji Meksykanskiej,
rozpoczetej w pazdzierniku 1910 roku, ktéra pochtonela Zycie oko-
fo pét miliona oséb. Bez wzgledu na wewnetrzne podziaty rewo-
lucjonistow taczyta dzika nienawis¢ do Kosciota, znaczona réw-
niez mordami, torturowaniem i ponizaniem ksiezy. Przytoczmy
tylko kilka najbardziej osobliwych, wrecz groteskowych, przeja-
wow antykatolickiej furii, takich jak palenie konfesjonatow jako...

16 Programa del Partido Liberal, 1 de julio de 1906, <http://www.memoriapo-
liticademexico.org/Textos/5RepDictadura/1906PPL.html> (dostep: 12.07.
2012).

17 T. Lepkowski, Historia Meksyku, dz. cyt., s. 407.
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mebla wykorzystywanego do konspirowania przeciwko rewolucji
czy ustawodawstwo rewolucyjnych dowddcow, jak edykt z 14 lipca
1914 roku gubernatora stanu Nuevo Ledn (wspodtzatozyciela i se-
kretarza Meksykanskiej Partii Liberalnej) gen. Antonia I. Villarreala
(1879-1944), nakazujacy zniesienie , konfesjonatu i zakrystii”, ktdre
sa ,,tak niebezpieczne, jak dom publiczny”'®, lub dekret gubernato-
ra stanu Meksyk, gen. Arnulfa R. Gomeza (1890-1927), zakazujacy
wyglaszania kazan, udzielania chrztow i spowiedzi, odprawiania
mszy za zmarlych i... calowania kaptanow w reke.

Sednem rzeczy jest atoli instytucjonalizacja antykatolicyzmu do-
konana jednoczesnie z konstytucjonalizacja Rewolucji Meksykan-
skiej, ktora nastapita wraz z uchwaleniem 5 lutego 1917 roku nowej
Konstytucji przez Kongres Konstytucyjny w Querétaro. Uchwalona
Konstytucja nakazywala (w art. 3) nauczanie laickie (La ensefianza
es libre; pero serd laica) w szkotach wszelkiego typu oraz zakazywa-
ta zakladania i kierowania szkotami podstawowymi jakimkolwiek
zakonom religijnym lub kaptanom jakiejkolwiek religii”®. W art. 5
zakazywano skladania slubow zakonnych (jako uwtaczajacych wol-
nosci jednostki!)®. Artykut 24 deklarowal wprawdzie wolnos¢ wy-
znawania (profesar) wierzen i uprawiania praktyk religijnych, ale za-
kazywat wszelkich aktéw kultu poza swiatyniami, a i te poddawat
czujnosci (vigilancia) wladz. Artykut 27 pozbawiat Kosciot wszelkiej
wlasnosci nieruchomej, tacznie ze swiatyniami, seminariami, pa-
facami biskupow, kolegiami, klasztorami i jakimikolwiek innymi
budynkami oprocz pomieszczen instytucji dobroczynnych: stawa-
ty sie one wlasnoscig panistwa i mogty byc jedynie udostepniane —
pod nadzorem urzednikéw — na potrzeby , ministréw kultu” i wier-
nych. Najbardziej i najszerzej restrykcyjny byt art. 130 Konstytugji.
Proklamujac zasade zwierzchnictwa panstwa nad wszelkimi prze-
jawami kultu religijnego, wycofano si¢ z istniejacego w Konstytugji

18  Por. E.J. Correa, El Partido Catélico Nacional y sus directores. Explicacion de su
fracaso y deslinde de responsabilidades, Fondo de Cultura Econémica, México
1999 (1914), s. 208-210.

19 Por. Constitucion de México de 5 de febrero de 1917. Titulo primero. Capitulo .
De las garantias individuales, <http://constitucion.rediris.es/principal/consti-
tuciones-mexico1917_1.htm#tlcl> (dostep: 12.07.2012).

20 Por. tamze.
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z 1857 roku zapisu o wzajemnej niezaleznosci Kosciota i panstwa.
W konsekwencji pozbawiono osobowosci prawnej wszelkie ,, ugru-
powania religijne nazywane kosciotami [podkr. moje-J.B.]”
(las agrupaciones religiosas denominadas iglesias), traktujac
,ministrow kultu” jako indywidualne osoby wykonujace swdj ,,za-
wdd”. Legislaturom stanowym przyznano kompetencje reglamen-
tacji liczby duchownych, uprawnionych do wykonywania zawodu
wedlug ,potrzeb lokalnych”. Wszystkim kaptanom zabroniono
zbiorowego uczestnictwa w jakichkolwiek zgromadzeniach, tak
publicznych, jak i prywatnych, uprawiania propagandy religijnej,
anawet krytykowania , praw fundamentalnych kraju” i jego wiadz.
Wydawnictwom periodycznym o charakterze konfesjonalnym za-
kazano komentowania krajowych wydarzen politycznych. Zaka-
zano tez tworzenia ugrupowan politycznych oraz stowarzyszen,
ktorych sama nazwa lub jakas posrednia wskazowka (titulo... o in-
dicacién cualquiera) moglaby odnosi¢ sie do jakiegokolwiek wyzna-
nia religijnego®. Z formalno-prawnego punktu widzenia Kosciot
katolicki przestawatl zatem, w swietle nowej Konstytucji, istniec.
Cel wprowadzenia przepisow wykonawczych do art. 3 i art. 130
Konstytucji oraz Ustawy reformujgcej Kodeks Karny (Ley Reformando
el Codigo Penal), ktora dodatkowo naktadata na ksiezy obowiazek
rejestrowania si¢ przed wladzami cywilnymi jako warunek mozli-
wosci wykonywania ,,zawodu” za rzadow (1924-1928) el anticristo
gen. Plutarca Eliasa Callesa (1877-1945), najwymowniej wyrazil se-
kretarz rzadu Callesa — gen. Sixto Adalberto Tejeda (1883-1960) sto-
wami: ,,Chwycilismy Koscidt za gardto i zrobimy wszystko, aby go
udusi¢”?. Okazalo sie to zaplonem masowego powstania ludowego
cristeros, lecz po (wymuszonym przez papieza Piusa XI i ugodowa
czes¢ Episkopatu) zloZeniu broni przez powstancow sytuacja Kos-
ciola stala si¢ jeszcze bardziej dramatyczna. Z poczatkiem lat 30. kult
publiczny zostal w niektorych stanach zupeinie zakazany, a liczba
duchownych zostata ograniczona administracyjnie na zasadzie: na

21 Por. Constitucion de México de 5 de febrero de 1917. Titulo septimo. Prevencio-
nes generales, <http://constitucion.rediris.es/principal/constituciones-mexi-
c01917_5.htm#t7> (dostep: 12.07.2012).

22 Cyt. za: Zbrodnie masonerii w Meksyku, <http://www.iluminaci.pl/masone-
ria/zbrodnie-masonerii-w-meksyku> (dostep: 12.07.2012).
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50 000 mieszkancow jeden ksiadz i jeden kosciot. Gubernator stanu
Tabascoilider lokalnej Partii Socjalistyczno-Radykalnej, ,wrdg Boga
i alkoholu” (enemigo de Dios y del alcohol), Tomas Garrido Canabal
(1890-1943), zorganizowal (na wzdr sowieckiej Ligi Bezboznikow)
bojowki zwane potocznie ,,Czerwonymi Koszulami” (Camisas Ro-
jas), ktére mordowaty ksiezy, strzelaly do wiernych wychodzacych
po nabozenstwach z kosciotow, grabily i profanowaly swiatynie;
wydat tez dekret zobowiazujacy ksiezy do... zawarcia malzenstwa
oraz wprowadzit nowy kalendarz, w ktdrym na przyktad dzieni 15
lipca stat si¢ — w holdzie dla masonerii — , Swietem cyrkla i kom-
pasu”. Apogeum nacisku stanowito jednak uchwalenie 12 grudnia
1934 roku zmiany tresci art. 3 Konstytucji, postanawiajace, iz:

Edukacja, ktdra przekazuje panstwo, bedzie socjalistyczna, i oprocz
wykluczania (excluir) wszelkich doktryn religijnych bedzie zwalcza¢
fanatyzm i uprzedzenia (combatird el fanatismo y los prejuicios); w tym
celu szkota zorganizuje nauczanie i zajecia w sposob, ktéry pozwoli
wytworzy¢ w miodziezy racjonalna i $cista koncepcje Wszechswiata
oraz zycia spotecznego®.

Przepisy wykonawcze do art. 3 w nowym brzmieniu ze stycznia
1935 roku zmuszaly nauczycieli do podpisywania zobowigzania
do bezwarunkowej akceptacji i propagowania socjalizmu oraz za-
deklarowania si¢ jako ateisci, wrogowie Kosciota i kleru, obiecuja-
cy dazenie do jego zniszczenia, a takze wyzwolenia swiadomosci
z wiezdw religijnych?.

23 Decreto que reforma el articulo 3° y la fraccion XXV del 73 constitucionales,
Diario Oficial. Organo del Gobierno constitucional de los Estados Uni-
dos Mexicanos”, México, Jueves 13.12.1934, nam. 85, s. 1-2, <http://www.
memoriapoliticademexico.org/Textos/6Revolucion/1934EDS.pdf> (dostep:
12.07.2012).

24 W 1946 r. Kongres zreformowat art. 3 Konstytucji, zastepujac okreslenie
,socjalistyczna” odnosnie do edukacji sformutowaniem: , bedzie zmierzac
do harmonijnego rozwijania wszystkich zdolnosci istoty ludzkiej i pobu-
dzac w niej, jednoczesnie, mitos¢ do Ojczyzny i poczucie solidarnosci mie-
dzynarodowej, w niepodlegtosci i sprawiedliwosci” — Decreto que reforma el
articulo 3° de la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, ,,Diario
Oficial. Organo del Gobierno constitucional de los Estados Unidos Mexi-
canos”, México, 30.12.1946, <http://www.memoriapoliticademexico.org/
Textos/6Revolucion/1946REA.pdf> (dostep: 12.07.2012).
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Terror fizyczny w stosunku do katolikow ustat dopiero w dru-
giej fazie (od listopada 1936) prezydentury gen. Lazara Cardena-
sa del Rio (1895-1970), ktéry przywrdcit takze wolnos¢ kultu. Na
zmiany ustrojowe — i to bardzo ograniczone — trzeba byto czekac
az ponad pot wieku: na mocy poprawek do art. 3, 5, 24, 27 i 130,
uchwalonych przez Kongres 18 grudnia 1991 roku, Kosciot uzyskat
osobowos¢ prawna jako ,,stowarzyszenie religijne” oraz odzyskat
wlasnos¢ budynkéw koscielnych. Wprowadzono za to — wynikaja-
cy z klasycznie liberalnego pojmowania swieckosci panstwa — wy-
razny zapis o rozdziale Kosciotéw od panstwa. Zezwolono instytu-
cjom religijnym i duchowienstwu na udziat w edukacji publicznej,
po dopetieniu wymogdéw wynikajacych z programdéw nauczania.
Zniesiony zostal tez zakaz skladania slubow zakonnych i tworzenia
zgromadzen monastycznych, odprawiania nabozenstw poza swia-
tyniami i publicznego noszenia strojoéw duchownych.

,Kosmetyczny” jedynie charakter maja rowniez najnowsze po-
prawki do art. 24 Konstytucji, uchwalone przez Izbe Deputowanych
9 lutego 2012 roku. Przyjeto zapis, iz kazdy ma prawo do wolnosci
przekonan (derecho a la libertad de convicciones) dotyczacych etyki,
sumienia i religii. Odnosnie do publicznych aktéw wiary dodano
stwierdzenie, iz nikt nie moze wykorzystywac ich , w celach po-
litycznych do nawracania (proselitismo) [sic!] lub propagandy po-
litycznej”. Nie cofnigto rdwniez zakazu prowadzenia lekgji religii
w szkotach, nawet w prywatnych i wyznaniowych. Co wigcej, 28
marca 2012 roku Senat zaaprobowat poprawke dodajaca stowo laica
do definicji Republiki Meksykanskiej w art. 40 Konstytugji.

KONTRREWOLUCJA KATOLICKA

Po drugiej stronie tego wielkiego agonu swiatopogladowo-polityczne-
go, czyli w obozie katolickim, istnieje rOwniez niezmiennos¢ i ciagtosc
fundamentalnego ideario, ktdrym jest obrona katolickiej i hiszpanskiej
tozsamosci Meksyku, przy jednoczesnej ewolucji drugorzednych
skladnikéw ideologicznych oraz zmiennosci form organizacyjnych,
od rojalistow Agustina de Iturbide, poprzez Partie Konserwatywna,
ultramontanéw, katolikdw spotecznych z Partii Katolicko-Narodowej,
cristeros az do nacjonalistycznych synarchistow.
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Juz ,patriarcha konserwatyzmu meksykanskiego” i zatozy-
ciel Partii Konserwatywnej (Partido Conservador) — Lucas Alamén y
Escalada (1792-1853) wprowadzil gtéwny watek tezy widniejacej
w tytule niniejszego przedlozenia, iz kardynalnym btedem Meksy-
ku niepodleglego bylo odciecie si¢ od Meksyku kolonialnego (No-
wej Hiszpanii), wskutek czego jedynym wezlem nowego Meksy-
ku z chwalebna tradycja hiszpaniska pozostat Koscidt katolicki. Jak
wszyscy konserwatysci jego epoki, Alaman wiazat jednak program
katolicki z restauracja monarchicznej formy ustroju. W manife-
scie jego (jak si¢ powszechnie przyjmuje) autorstwa, zatytulowa-
nym Nasze wyznanie wiary i opublikowanym 12 lutego 1846 roku
w ,,El Tiempo”, oznajmiono:

Chcemy Monarchii Reprezentatywnej; chcemy Jednosci Narodowe;j,
chcemy porzadku wraz z wolnoscig polityczng i cywilna, chcemy
integralnosci terytorium meksykanskiego, aby zapewnié¢ stabilne
fundamenty dla naszej chwalebnej niepodlegtosci®;

przede wszystkim jednak ,,nie chcemy ogladac katedr religii katoli-
ckiej zamienionych na swiatynie rozmaitych sekt, nad ktdrymi po-
wiewaja sztandary z gwiazdami”*. Pierwszym punktem programu
konserwatystow (wylozonego w liscie Alamana do gen. Santa Anny
z 23 marca 1853 r.) byto:

(...) zachowanie religii katolickiej, poniewaz w nig wierzymy, i na-
wet jesli nie bra¢ pod uwage jej boskosci (y porque aun cuando no
la tuviésemos por divina), uwazamy jq za jedyna wiez (el tinico lazo
comtin) faczaca wszystkich Meksykanow (...) oraz jako jedyny wa-
runek przetrwania rasy hispanoamerykanskiej, ktéry moze nas
ocali¢ od wielkich niebezpieczenstw, na ktdre jest ona wystawiona.
Rozumiemy réwniez, ze zachodzi konieczno$¢ zachowania kultu
[katolickiego] w catej jego swietnosci oraz dobr koscielnych, a tak-
ze uzgodnienia wszystkiego, co dotyczy administracji koscielnej
z Papiezem; lecz nie jest prawda to, co pisza pewne pisma, ktore
chca nas zdyskredytowad, iz zyczymy sobie inkwizycji i przeslado-
wan, aczkolwiek uwazamy, ze wtadza publiczna powinna zabroni¢

25 Nuestra profesion de Fe, ,El Tiempo”, num. 19 de 12.02.1846, [w:] G. Garcia
Cantt, El pensamiento de la reaccion mexicana. Historia documental 1810-1962,
Empresas Editoriales, México 1965, s. 255.

26 Tamze.
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rozpowszechniania dziet bezboznych i niemoralnych (obras impias
¢ inmorales)?.

To powigzanie programu katolickiego z monarchizmem staje si¢
bezprzedmiotowe po upadku Drugiego Cesarstwa. W jego miejsce
pojawia si¢ ultramontanski program niezachwianej wiernosci pa-
piestwu, ktérego ekspresje odnalez¢ mozna zwlaszcza w publicy-
styce ,,La Voz de México” (,,Glos Meksyku”). Jego zatozyciel i re-
daktor — Miguel Martinez Jiménez (1821-1885), w programowym
artykule z 1871 roku: Partia Konserwatywna i demagogia zauwaza,
iz jesli konserwatysci definiuja swdj cel jako walke w obronie re-
ligii, wtasnosci, rodziny, autorytetu, porzadku i prawdziwej wol-
nosci, przeciwko zas wszelkiej demoralizacji, nietadowi, sofistyce,
falszywej wolnosci, tyranii oraz destrukcji religijnej i spotecznej,
to musza posiadac jasne i jednoznaczne kryterium umozliwiajace
identyfikacje i oddzielenie dobra od zta i prawdy od falszu. Kazda
osoba i kazda partia dziala na podstawie jakichs idei i zasad. Zte
idee nie moga jednak prowadzi¢ do dobrych dziatan: tylko zdro-
we doktryny moga mie¢ dobre skutki. Wynika z tego, ze zawsze
istnieje jakas , partia prawdy” i jakas , partia btedu” ze wzgledu na
istote swoich doktryn, a nie z racji tej okolicznosci, ze przybiera ja-
kakolwiek nazwe: monarchistycznej lub demokratycznej, federali-
stycznej lub centralistycznej itp. Gdzie znalez¢ owo niezachwiane
kryterium prawdziwosci i bledu? Otoz jest nim nieomylny urzad
nauczycielski wikariusza Chrystusa, papieza Kosciota rzymskiego.
W tym kontekscie pada pytanie, czy Koscidt w jakis sposdb party-
cypuje w partiach wystepujacych w spoteczenistwie politycznym.
Odpowiedz na nie jest nastepujaca:

Koscidt znajduje si¢ w partii konserwatywnej nie jako do niej afi-
liowany, lecz jako [jej] suweren: w jej doktrynach nie jest uczniem,
lecz nauczycielem; to nie Koscidt jest w tonie (el seno) partii konser-
watywnej, lecz przeciwnie, to ona jest w Jego fonie. Obie partie® sg
Jego dzie¢mi: lecz demagogia jest corka krnabrna, niesforng wobec
Jego autorytetu, niesubordynowana wzgledem Jego praw; jest corka

27 Carta de Lucas Alamdin a Santa Anna, 23 de marzo de 1853, [w:] G. Garcia Can-
ta, El pensamiento de la reaccion mexicana, dz. cyt., s. 343.

28  To znaczy: konserwatywna i rewolucyjna (resp. ,,demagogiczna”).

Horyzonty Polityki...4
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wyrodna (desnaturalizada), ktora czasami podnosi reke przeciwko
Swietej Matce i Oblubienicy samego Jezusa Chrystusa. Partia kon-
serwatywna jest [natomiast] cérka, ktora rozpoznajac swoje braki
szanuje autorytet Kosciotfa i nie pozwala sobie czyni¢ nic przeciw-
ko Niemu; jest cdrka postusznag (obediente), ktdra nie porzuca nigdy
domu macierzynskiego...”.

Dopiero w $wietle powyzszego rozpoznac¢ mozna, wedtug Mar-
tineza, prawdziwy sens konserwatyzmu: jest nim zachowywanie
tych rzeczywistosci, bez ktérych istnie¢ nie moze ani porzadek
religijno-moralny, ani socjopolityczny, a o ktorych istnieniu i natu-
rze powiadamia nas nieomylna, bo majaca Boskiego Autora, doktry-
na. Prowadzi to do nastepujacej konkluzji:

Doktryna katolicka jest zatem fundamentem partii konserwatywnej:
i proporcjonalnie, jesli ktos odlacza sie od niej, odlacza sie réwniez
od szkoty konserwatywnej (la escuela conservadora)™®.

Ten sam problem — , kryterium pewnosci” (criterio cierto) w poli-
tyce — absorbowal autoréw obszernego dokumentu programowego
To, co muszq wiedziec i wprowadzaé w zycie katolicy meksykanscy Partii
Katolicko-Narodowej (Partido Catélico Nacional; PCN), zatozonej juz
pod sam koniec epoki porfiriato (03.05.1911) i inspirujacej si¢ naucza-
niem spolecznym papieza Leona XIII; powszechnie przyjmuje sig,
ze jego autorem byt katolik intransigente Miguel Palomar y Vizcarra
(1880-1968), znany pdzniej jako polityczny przywddca , drugiej cri-
stiady” z lat 1934-1941 i , intelektualista cristero”. Tekst ten analizuje
wszechstronnie réznice pomiedzy zasadami katolickimi a zasadami
liberalnymi, ktérych , maksymy fundamentalne” sa nastepujace:

Zasady liberalne maja za podstawe t¢ maksyme: ,Wolnos¢ cztowie-
ka wymaga tego, aby w polityce abstrahowac od Boga; a zatem reli-
gia nie ma nic wspolnego z polityka”.

29 M. Martinez, El Partido Conservador y la demagogia, ,La Voz de México”,
01.06.1871, [w:] G. Garcia Cantt, El pensamiento de la reaccion mexicana,
dz. cyt., s. 690-691.

30  Tamze, s. 691-692.

31 Por. Lo que deben saber i practicar los Catélicos Mexicanos, México 1913,
s. 3-19, [w:] G. Garcia Cantu, El pensamiento de la reaccién mexicana, dz. cyt.,
s. 823-840.
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Zasady katolickie maja za fundament te prawde: , Cztowiek jest
zawsze i wszedzie stworzeniem i poddanym (criatura y siervo) Boga;
w konsekwengji zatem jego wolnos¢ moze wiele, ale szanujac pra-
wa Boze; a zatem jest konieczne, zeby polityka miata odniesienie do
religii”.

Wolnos¢ cztowieka moze pogwalci¢ (violar) prawa Boze: aby za-
tem ograniczy¢ (reglamentar) rzadom te wolnos¢, te prawa Boze, jak
rowniez te [prawa] moralne, musza by¢ uwzglednione w porzadku
publicznym i w zyciu prywatnym, poniewaz Bdg jest stworca spo-
teczenstwa (el autor de la sociedad), jedyna zasada moralnosci, a tym
samym réwniez porzadku publicznego i zZycia prywatnego.

Reasumujac, zasada liberalna jest: ,, Aby rzadzié, nalezy pomijac
Boga (Para gobernar hay que prescindir de Dios)”; a pierwsza zasada
katolicka w polityce jest: ,Aby rzadzié¢, musimy polega¢ na Bogu
(Para gobernar debemos contar con Dios)” 2.

Jesli tedy liberal przedklada wolnos¢ ponad Boga, a katolik wi-
dzi w Bogu autora wolnosci, to liberat uprawia idolatri¢ wolnosci,
natomiast katolik jest jej ,wiernym przyjacielem” (fiel amigo). Wobec
tak ostrej sprzecznosci niedorzecznoscia jest bycie jednoczesnie ka-
tolikiem i liberatem, zatem:

ci, ktérzy nazywaja si¢ liberalami katolickimi nie rozumieja co to
znaczy by¢ liberalem, albo co to znaczy by¢ katolikiem (los que lla-
man catélico-liberales no entienden lo que es ser liberal, 6 lo que es ser
catolico)®.

Dziatanie polityczne winno by¢ pochodng rozpoznania zrddia
(origen), uprawnien (atribuciones) i celu (fin) panstwa. Na tej ptasz-
czyznie liberalowie okazuja si¢ slepcami (ciegos), jako Ze nie do-
strzegajac w Bogu autora spoteczenistwa, popadaja w dalsze bledy
odnosnie do pochodzenia wiadzy, jak upatrywanie jej w woli suwe-
rennego ludu (la voluntad del pueblo soberano) i w umowie spotecz-
nej (pacto social), w dalszej zas konsekwencji — pozbawieni hamulca
dla tejze woli, z racji odrzucenia idei prawa wyzszego niz ludz-
kie — mniemaja, iz panstwo jest wszechmogace (omnipotente) i po-
zbawione ograniczen, co doktryne liberalna czyni tyranska. Kato-
lik natomiast, prowadzony rozumem i wiarg, odkrywa, iz Zrédtem

32 Tamze, s. 823-824.
33  Tamze, s. 825.
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spoteczenstwa, panstwa i wladzy jest Bog, totez wie, ze panstwo
jest ograniczone w wykonywaniu swojej wladzy przez swojq wias-
ng (i spoleczenistwa) nature, bedaca dzietem Boga. Na ptaszczyznie
celu zas$ liberat nie jest zdolny dostrzec innego niz dobrobyt ma-
terialny (bienestar material) spoteczenstwa, natomiast katolik, przy-
znajac wprawdzie, iz dobrobyt ten stanowi cel blizszy i naturalny
spoleczenstwa, wie jednak, Ze nie jest on celem ostatecznym (uilti-
mo fin) cztowieka, musi przeto by¢ podporzadkowany dobrobyto-
wi moralnemu (bienestar moral) oraz nie czyni¢ zadnych przeszkdod
w spelnieniu owego celu ostatecznego, ktorym jest zbawienie (la sal-
vacién) cztowieka. Panistwo i Kosciél nie powinny by¢ wiec od siebie
odseparowane, jak domaga sie tego liberalizm, co nie znaczy, iz nie
istnieje pomiedzy nimi podziat kompetencji oraz pewna odrebnos¢
sfer dziatania. Wiasciwym podejSciem jest wigec uznanie rownole-
glego istnienia dwdch suwerennosci: panstwowej i koscielnej, obu
pochodzacych od Boga, jako Stwdrcy i panstwa, i Kosciota, a tak
samo dwu porzadkow: porzadku rozumu (razon) i porzadku wiary
(fe). Ostatecznie, Koscidt i paristwo winny pozostawaé w nalezytej
harmonii (debida armonia), ,,wspierajac si¢ wzajemnie (mutualmente)
bez uszczerbku dla swoich suwerennosci” .

Jaki jest wlasciwy porzadek rzeczy, harmonizujacy porzadek
transcendentny z temporalnym, unaoczniata ogtoszona w trzecim
roku cristiady (01.01.1928) La Constitucion de los Cristeros dla Mek-
syku, opracowana przez myslicieli i dziataczy zahartowanych we
wszystkich poprzedzajacych powstanie zbrojne formacjach spotecz-
nych i politycznych, jak PCN, Stowarzyszenie Katolickie Mlodziezy
Meksykanskiej (ACJM) i Narodowa Liga Obrony Wolnosci Religij-
nej (LDNLR): wspomnianego Palomara, R. Capistrana, R. Cenice-
rosa i innych. W jej pierwszym artykule narod meksykanski uzna-
je i sktada hold Bogu Wszechmogacemu i Najwyzszemu Stworcy
Wszechswiata oraz zapowiada, ze najwyzsza wladze w Meksyku
sprawowac bedzie Chrystus Krol, zgodnie z przestaniem encykliki
Piusa XI Quas primas z 11 grudnia 1925 roku. Mysl polityczna criste-
ros byla réwniez wzbogacona o doswiadczenie skutkdw Rewolu-
cji Meksykanskiej w jej ekstremalnym stadium, a w konsekwencji
0 rozpoznanie jej zatrutych duchowych zrdédet. Drugi polityczny

34  Tamze, s. 835.
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lider i zarazem meczennik cristiady, bt. Anacleto Gonzélez Flores®
(1888-1927), wskazywatl wprost alians , szatanskiej trojcy” wrogdw
katolicyzmu: protestantyzmu, masonerii i rewolugji:

Protestantyzm, czyniacy rozpaczliwe wysilki (esfuerzos desespera-
dos), aby przenikna¢ wszedzie, aby dotrze¢ do serc mas, aby porwac
(arrebatarnos) mlodziez i zaatakowad wszystkich; masoneria oraz
rewolucja, ktora jest wierng sojuszniczka (aliada fiel) tamtych obu®.

Ewaluacje caloksztattu dazen i rezultatow rewolucji w jej wszyst-
kich stadiach: od Praw Reformy, poprzez , usypiajacy” katolikdw,
a przez to skutecznie konserwujacy rewolucje Juareza w jej ,umiar-
kowanej” postaci porfiriat, po totalne uderzenie rewolucjonistow
juz ,zbolszewizowanych”, zaprezentowal pierwszy lider cristia-
dy* — René Capistran Garza (1898-1974):

Dzietu dechrystianizacji, rozpoczetemu wraz z Reforma Juareza
i zrecznie (habilmente) kontynuowanemu przez porfiryzm, udato sie
sthtumi¢ (suprimir) prawie catkowicie jakikolwiek przejaw zycia reli-
gijnego (...).  wowczas przyszla katastrofa: ze wzgledu na przyczy-
ny, skutki musiaty nastgpic¢ nieuchronnie; wybuchta rewolucja, roz-
lewajac cate zlo, cate zepsucie, ktére rozwijato si¢ pod ochronnymi
skrzydtami liberalizmu i pod protekcjg rezimu. Pragneli narodu bez
Boga (un pueblo sin Dios), a uzyskali tylko hordy bandytéw. Chcieli
narodu bez religii, ojczyzny bez historii, cywilizacji bez etyki, a po-
wiodta im sie tylko katastrofa, ruina, zepsucie®.

Kierownik pierwszej w Meksyku Katedry Filozofii Tomistycz-
nej, . filozof reakcji”, zwany takze Maurrasito mexicano — Jestus Guisa
y Azevedo (1899-1986), opisujac konsekwencje Rewolucji Meksy-
kanskiej, postuzyt sig¢ stynnym rozroznieniem Charlesa Maurrasa na
pays légal i pays réel. Istnieje przeto México real y natural, czyli katolicki

35  Beatyfikowany 20.11.2005 r. przez papieza Benedykta XVL.

36  A. Gonzélez Flores, El plebiscito de los Mirtires, [w:] Obras de Anacleto Gon-
zilez Flores, Ayuntamiento de Guadalajara, Guadalajara 2005, s. 320.

37 Awiele lat pdzniej — zadeklarowany sedewakantysta, odrzucajacy , Nowy
Kosciot Montinianiski” Pawta VI.

38 Cyt. za: W.F. Wertz, Jr., La guerra cristera: el sinarquismo entonces y ahora,
<http://www.schillerinstitute.org/newspanish/InstitutoSchiller/Literatura/
LaGuerraCristera.html> (dostep: 12.07.2012).
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nardd, oraz México legal demagogow, tobuzow (pillos) i ,,czerwo-
nych mordercéw” (asesinos rojos). Panowanie politykierow (politi-
castros) z , kraju legalnego” to socjalizm bedacy , przedsiewzieciem
barbarzyniskim”, szkota socjalistyczna, marnotrawstwo (despilfarro),
pasozytnictwo (parasitismo) i niewolnictwo (esclavitud). Ten stan rze-
czy jest mozliwy dlatego, Zze juz wczesniej spoteczenstwo stato sie
schorzate i ,zrobaczywiate” (carcomida) przez liberalizm, bedacy
odpowiednikiem protestantyzmu w domenie swieckiej. Liberalizm
zamanifestowal si¢ najpierw — wtasnie jako reformacja — w sferze
religijnej:

[Reforma] ogtosita autonomie cztowieka wzgledem Kosciota. Kazdy
protestant stat si¢ kaptanem dla samego siebie, przez co wszystkie
autorytety koscielne staly si¢ bezuzyteczne i szkodliwe (iniitiles y no-
civas). Reformacja to nic innego, jak liberalizm w religii i przedtuze-
nie barbarzynskiego poganstwa; to chrzescijaristwo uproszczone na
uzytek cztowieka i jego gustu. Protestantyzm jest wyrobem (factura)
ludzkim. Wyposazajac cztowieka w samowystarczalnosc¢ i pedante-
ri¢, protestantyzm izoluje go; i jesli protestant ma relacje z Bogiem,
relacje zresztg catkowicie osobiste, ktdre zaleza od niego samego, to
po to, aby uczynic¢ Boga pozostajacym do jego dyspozycji®.

Narodowo-katolicki synarchizm, czyli doktryna Narodowe-
go Zwiazku Synarchistycznego (Union Nacional Sinarquista; UNS),
utworzonego 23 maja 1937 roku, jest synteza wszystkich dotych-
czasowych form i nurtéw mysli tradycjonalistyczno-katolickiej
w Meksyku, wzbogacong wszelako o pierwiastki oryginalne, i to
nie tylko w sensie watkéw ideowych (wspotczesnych mu pradow
nacjonalistycznych w Europie, jak hiszpanska Falanga i rumunski
Legion Michala Archaniota), ale przede wszystkim o specyficz-
ny etos, ktéry fundowala mesjanistyczno-apokaliptyczna misty-
ka i kult meczenskiej ofiary. Taki charakter — egzaltowanej , Mili-
¢ji Ducha” (Milicia del Espiritu), ktorej bojownik miat si¢ czuc ,,pét
mnichem, pdt Zotierzem” (mitad monje y mitad soldado), uczestni-
kiem krucjaty przeciwko komunizmowi, judeo-masonerii i im-
perializmowi jankeskiemu, , gotowym polec za sprawe Meksy-
ku” —nadatl synarchizmowi zwtlaszcza jego trzeci i najwybitniejszy

39 J. Guisay Azevedo, Franco acaba de cambiar el mundo, [w:] G. Garcia Cantq,
El pensamiento de la reaccion mexicana, dz. cyt., s. 941-942.
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przywddca, charyzmatyczny Salvador Abascal Infante (1910-2000).
Ten mistyczno-eschatologiczny etos synarchizmu dobrze oddaje
ponizsza deklaracja Abascala post factum:

Sensem mojej polityki byto rzuci¢ naréd w ramiona (brazos) Kos-
ciofa. Istota Meksyku jest katolicyzm. Nakazem chwili jest, aby na-
rod powrocit do poglebionego zycia religijnego, a wowczas prze-
sladowcy upadna, jak bramy muréw niezwyciezonego Jerycha na
oczach Izraelitdw, i znikna przeszkody stawiane krélowaniu Chry-
stusa i Maryi w patacach rzadu (los palacios de Gobierno), w ustawo-
dawstwie i w edukagji®.

Powotaniem synarchizmu jest zatem obalenie istniejacego (nie)
porzadku laickiego i ustanowienie Panistwa Chrzescijaniskiego
(el Estado Cristiano)*; ,od swojego poczatku Synarchizm wznosit
sztandar Boga; Boga Jedynego w Trdjcy (la Bandera de Dios; de Dios
Uno y Trino)’*. Inny czolowy synarchista — Juan Ignacio Padilla
(1917-1968) oznajmiat, obejmujac szefostwo ruchu w maju 1951 roku:

Dla Meksyku, ktory jest krajem katolickim, chcemy tadu, w ktérym
suwerennos¢ Bogabedzie miata (...) uznanie w zyciu panstwowym™*.

Co rowniez nalezy zaakcentowad, synarchistyczna definicja dwu
porzadkow: eklezjalnego i panstwowego jest catkowicie zgodna
z tomistyczna zasada wspotdzialania ,bez pomieszania (zadan)
i rozdziatu (spotecznosci)”:

Kosciot i Paristwo sg dwiema spotecznosciami doskonatymi i auto-
nomicznymi w swoich specyficznych zadaniach. W obrebie Panstwa
chrzescijanskiego, ktore proponuje synarchizm, obie one koordynu-
ja swoje wysitki w celu osiagniecia pelnego szczescia czlowieka, ale
respektujac wzajemnie swoje obszary dziatania (campos de accién)*.

40 S. Abascal, Mis recuerdos. Sinarquismo y Colonia de Maria Auxiliadora
(1935-1944), con importantes documentos de los Archivos Nacionales de Washing-
ton, Editorial Tradicion México 1980, s. 190.

41  Por. El sinarquismo, Unidén Nacional Sinarquista, México 1953, s. 89.
42 Tamze.

43 Orden”, 27.05.1951, nim. 300, s. 3.

44 Elsinarquismo..., dz. cyt., s. 140.
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Integralny katolicyzm dookresla i limituje zarazem wybdr tra-
dycji meksykanskiej przez synarchistow. Destylacje dziedzictwa
Meksyku wyraza deklaracja kolejnego z przywddcéw synarchi-
zmu — Clemente’a Gutierreza Pereza (1947-2007): ,jestesmy kon-
tynuatorami autentycznych tradycji katolickich i historycznych
Meksyku”*. Gdy jednak przyjrzymy sie konkretyzacjom owych
,autentycznych tradycji” przez synarchistow, to napotkamy natych-
miast co$, co moze si¢ wydawac¢ zdumiewajacym paradoksem dla
tych, ktérzy operuja nazbyt ciasna i waska definicja nacjonalizmu.
Synarchisci albowiem sg entuzjastycznymi wrecz admiratorami
tradycji (istniejacego formalnie w latach 1535-1821) Wicekrolestwa
Nowej Hiszpanii (Virreinato de Nueva Espafia), a zatem formy bytu
politycznie niesuwerennego, lecz stanowiacego czes¢ formy wyz-
szej, czyli transkontynentalnej, ztozonej z wielu krolestw i wicekro-
lestw Monarchii Hiszpanskiej (Monarquia Hispdnica); jednoczesnie
nie widza Zadnej w tym sprzecznosci ze stanowiskiem nieztomnego
independentyzmu w odniesieniu do Meksyku wspotczesnego. Tak
samo jak XIX-wieczni rojalisci i konserwatysci, synarchisci sa i czuja
si¢ Hispano-Meksykanami, i jest to pierwszy punkt konfrontujacy
ich z liberalami i rewolucjonistami, dla ktérych tozsamos¢ meksy-
kanska winna by¢ budowana na odrzuceniu dziedzictwa kolonial-
nego, a poszukiwanie tradycji ma polega¢ na przerzuceniu niebo-
tycznego pomostu laczacego ponad owymi trzystu laty Meksyk
niepodlegly i nowoczesny z Meksykiem prekolumbijskim.

Powod tej afirmacji Nowej Hiszpanii jest prosty i jednoznaczny:
Hiszpanie przyniesli ludom Meksyku chrzescijanistwo, wlaczyli je
do wspolnoty ludzi odkupionych ofiara Chrystusa. Znaczenie tego
faktu lapidarnie konstatuje hispanofil a ultranza — Abascal:

Za Wicekrolestwa bylismy osobami. Rewolucja zmienita nas w zwie-
rzeta. Dlatego nie jestesSmy juz chrzescijanami, lecz apostatami®.

45  Entrevista a Clemente Gutiérrez Pérez, Jefe Nacional de la Unién Nacional Si-
narquista. Originalmente fue publicada en la pagina de FalangeHoy, 27.06.2002,
<http://www.oocities.org/campobravo/secciones/doctrina/entrevista_fa-
lange_hoy.html> (dostep: 12.07.2012).

46 Cyt. za: A. Sauret, recenzja bez tytutu ksigzki: E. Gonzalez Ruiz, Los Aba-
scal. Conservadores a ultranza, México 2003, ,,Estudios. Filosofia — Historia —
Letras”, vol. 69, s. 161.
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Dla Abascala konkwistador Meksyku — Herndn Cortés to ,,pierw-
szy z misjonarzy”, ktéry wyzwolil Indian z , diabelskiego jarzma”
(el yugo del demonio). Geniusz Cortesa stworzyt , katolicka, roman-
ska i hiszpanska istote Narodu [meksykanskiego]”*. Rownoczesna
afirmacja tradycji Virreinato i wspotczesnego independentyzmu po-
zwala synarchistom uwazad za najwigkszego bohatera narodowego
postad, ktdérej droga zyciowa wyraza faktycznie owa na pozdr nie-
mozliwag, a w kazdym razie trudna, symbioze — czyli Agustina de
Iturbide, owego rojalistycznego generata, ktory najpierw z powo-
dzeniem broni zwigzku Hiszpanii Nowej ze Stara, a nastepnie przy-
nosi Meksykowi niepodleglos¢, kiedy metropolia, wskutek liberal-
nego puczu, porzuca sprawe katolicka. Jak mowi Gutiérrez Pérez,

juz od czasu triumfu Wojska Trzech Gwarangji, ktéremu przewodzit
Agustin de Iturbide, Meksyk nie miat rzadu, ktéry by catkowicie
identyfikowat si¢ z naszym pochodzeniem jako narodu hiszpansko-
-katolickiego (nuestro origen como nacion hispano-catélica)”*.

Hispanofilia synarchistow naprowadza nas na pojecie przez nich
absorbowane, a zasadnicze dla zrozumienia problemu tozsamosci
oraz poczucia wspdlnoty przeznaczenia narodéw czterech konty-
nentow zaszczepionych kulturowo na iberyjskim pniu - czyli Hispa-
nidad. Do jego zdefiniowania i poglebienia przyczynit si¢ hiszpanski
pisarz i mysliciel, zalozyciel (w 1931 roku) czasopisma i stowarzy-
szenia Accion Esparfiola (,,Akcja Hiszpaniska”), Ramiro de Maeztu
(1874-1936), ktdry szczegdlny nacisk potozyl na dwa atrybuty hispa-
nidad: catkowita zgodnosci ,,duszy narodu” hiszpanskiego z kato-
licyzmem rzymskim oraz uswiadomienia sobie przez Hiszpanow
powierzonej im przez Boga misji ewangelizacyjnej — ,, przylaczenia
(incorporaciéon) do chrzescijanistwa (Cristiandad) tych ras, ktore kro-
lowie Kastylii nazywali «naszymi indiafiskimi przyjaciotmi»”*. To

47  Tamze.

48  Entrevista a Clemente Gutiérrez Pérez, Jefe Nacional de la Unién Nacional Sinar-
quista, movimiento patridtico mexicano de linea catélica. Originalmente fué pub-
licada en el periddico inglés ,, La Voz de San Jorge”, <http://uns.mx.tripod.com/
secciones/doctrina/entrevista_itp.html> (dostep: 12.07.2012).

49 R.de Maeztu, Defensa de la Hispanidad, Ediciones Rialp, Madrid 1998 [1934],
s. 73.
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wlasnie majac na uwadze, Gutiérrez Pérez swoja inspiracje Obrong
Hispanidad przez Maeztu wyrazal w sposob wrecz entuzjastyczny:

Hispanidad, jak mawiat wielki Ramiro de Maeztu, jest wspdlnota na-
rodéw i dusz. (...) Tak Hiszpania i Portugalia, jak narody Ameryki
Hiszpanskiej, ktdre mowia kastylijskim i portugalskim oraz wyzna-
ja jedyna religie Boga prawdziwego, tworza wspdlny blok hispani-
styczny w tym, co gospodarcze, spoleczne, polityczne i kulturalne.
Nie znaczy to, ze decyzje beda scentralizowane, albo Ze tlumi si¢
przejawy tozsamosci lokalnej, ale ze tworzy sie jedna Wielka Ojczy-
zne Hispanoamerykanska (Gran Patria Hispanoamericana), ufundo-
wang na wspdlnym pochodzeniu i jako jednos¢ przeznaczenia (uni-
dad de destino), osiagajaca pomyslnos¢ swojego narodu w systemie
czerpigcym z doktryny spotecznej Kosciota™.

Rysy na dziele spetnianym przez Hiszpanie w Nowym Swiecie
pojawily sie dopiero wraz z nastaniem oswieconej monarchii bur-
bonskiej (XVIII wiek), kiedy to opatrznosciowa misja zostata porzu-
cona na rzecz kolonizacji typu wytacznie merkantylnego. Wywotato
to reakcje w postaci dazenia kolonistow do niepodleglosci, uzasad-
nionego w tej sytuacji, lecz — niestety — ruch niepodleglosciowy
byl jeszcze bardziej niz monarchia burboniska infiltrowany przez
masonerie. Ta negatywna spuscizna powinna zosta¢, zdaniem sy-
narchistow, obustronnie przezwyciezona w procesie autoafirmacji
wszystkich narodéw hispanoamerykanskich, ktore uznaja Hiszpa-
nig za czes¢ wspolnej Wielkiej Ojczyzny'.

KOLOFON

Rekapitulujac powyzsze — z koniecznosci skrétowe, a nawet wyryw-
kowe — uwagi, nalezy stwierdzi¢, ze dzieje Meksyku niepodleglego
wypelnia smiertelna walka (un pleito a muerte) ,,dwu narodow”: na-
rodu indygenistyczno-liberalnego (przy czym 6w indygenizm ma
charakter gtdwnie propagandowy i werbalny) i narodu hiszpan-
sko-katolickiego, bedaca rowniez, a nawet przede wszystkim,

50  Entrevista... en ,, FalangeHoy”, dz. cyt.

51  Por. tamze.
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konfrontacja dwu religii: objawionej i dogmatycznej religii katoli-
ckiej oraz urzedowej ,religii politycznej”, stanowigcej mieszaning
ideologicznych , dogmatow” liberalizmu, pozytywizmu i socjali-
zmu, kultu wolnomularskiego oraz sztucznie wskrzeszanych mi-
téw i rytuatow prekolumbijskich. Mozna to spuentowac przywota-
niem znanego porzekadla hiszpanskiego (zmieniajac w nim tylko
podmiot): ,,wszyscy Meksykanie chodza za ksiedzem, tylko Ze jed-
ni chodza ze Swiecg, a drudzy — z kijem”.
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