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Streszczenie

Artykut prezentuje problematyke zaleznosci pomiedzy
religia a polityka. Autor stawia teze, Ze relacje miedzy
nimi komplikuja si¢ coraz bardziej, poczawszy od re-
wolucji francuskiej, ktéra wprowadza standardy my-
Slenia obce politycznie i moralnie cywilizagji katolickiej.
Proces poglebiania si¢ rozziewu miedzy katolicyzmem
a wspoltczesna polityka demokratyczna doprowadza do
jednostronnej zaleznosci religii od polityki, pomimo de-
klarowanej przez demokracje neutralnosci w sprawach
wiary. Demokracja staje si¢ rodzajem surogatu praw-
dziwej religii, majacym zapemi¢ pustke po zniszczeniu
przez nig transcendentnych odniesien polityki. Aby
zilustrowac ten proces, przywolane zostaja dwie jego
fazy: obrona przymierza oltarza i tronu przez myslicieli
ultramontanskich w XIX wieku oraz problemy Kosciota
posoborowego z utrzymaniem dyscypliny doktrynal-
nej. Autor przypomina w tym kontekscie postaci dwoch
polskich krytykow demokratyzacji: piszacego tuz po
rewolugji francuskiej ultramontanina — Ignacego tada-
-Lobarzewskiego, oraz dziatajgcego w Chile krytyka te-
ologii wyzwolenia — ksiedza Michata Poradowskiego.
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RELIGION AND POLITICS IN A TIME OF PERMISSIVENESS

Summary

The article analyses the issue of the interdependence between religion and
politics. The author submits a proposition that the relationship between
them have become more and more difficult since the time of the French
Revolution, which introduced standards of thinking alien to Catholic civi-
lization, politically as well as morally. The increasing discrepancy between
Catholicism and the present democratic order has led to the one-sided
dependence of religion on politics, despite the fact that democratic politi-
cal systems declare themselves to be neutral on the point of religious con-
science. Nowadays democracy seems to take the form of a surrogate for
true religion, supposedly being able to fill an emptiness caused by the de-
struction of the transcendent references of politics. In order to illustrate this
process, two of its phases have been analyzed: the defense of an alliance
between the altar and the throne taken in hand by the ultramontane think-
ers of the nineteenth century, and the problems the Catholic Church has
with the maintenance of doctrinal discipline after the Vaticanum II. In this
context, the author animates the memory of two Polish critics of the de-
mocratization process: the ultramontane writer Ignacy Lada-Lobarzewski,
who was writing just after the French revolution, and the priest Michat
Poradowski, active in Chile as a critic of liberation theology.
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Przybywszy na Wyspe Ludow Pierwszy Konsul zatrzymat sie
przed grobem Jana Jakuba i rzekl: Bytoby lepiej dla spokoju Francji,
zeby cztowiek ten nigdy nie istniat! — Alez dlaczego, obywatelu Konsu-
lu? — zapytatem. — To przeciez on przygotowatl rewolucje francuska.
Sadzilem, obywatelu Konsulu, Ze to nie pan powinien uskarzac sie
na Rewolucje. No céz! — odrzekl, przysztos¢ okaze, iz byloby lepiej dla
spokoju ziemi, by nigdy nie narodzit si¢ Zaden z nas.

Stowa Charlesa Maurrasa podaje za Stanistawem du Girardinem'

,Wolnos¢ jest darem Niebios” — stowa te padly bodaj z ust Josepha
de Maistre’a w epoce, ktora jeta przekonywac wszystkich do zgota
odmiennej tezy. Ten sam autor, miat si¢ takze wyrazi¢, ze lud szanu-
je rzad tylko dlatego, ze nie jest jego dzietem. Jakby echem tej wy-
powiedzi byty stowa ultramontanina, Juana Donoso Cortésaonada.
Poéttora wieku temu stwierdzit wprost, Ze jedynymi rzadami, ktdre
potrafia potaczy¢ umiarkowanie z sitg, sa te, w ktorych nie widzi
sie reki czlowieka. Kiedy w naszych czasach widzimy, jak idolatria
czlowieka miesza si¢ perwersyjnie z najdzikszymi parkosyzmami
barbarzynstwa, opuszczamy bezradnie rece. Malo kto zadaje sobie
bowiem glebsze pytanie o prawdziwe zrddta tego fatlszywego antro-
pocentryzmu, a przeciez niezbyt trudno jest na nie odpowiedziec.
Wystarczy zapusci¢ wzrok w nie tak znéw odlegle czasy, kiedy re-
wolugja francuska zrujnowata jedna z najbardziej kwitnacych cywi-
lizacji w imie szczescia tak zwanego ludu, oferujac mu w zamian
terror, wojny, nedze i niespokojng przysztos¢. Kult czlowieka, ucie-
lesniony w droits de I'homme et du citoyen, stracil z piedestatu praw-
dziwego Boga, zastepujac go kuklg Istoty Najwyzszej. Pierwsza
masowa i demokratyczna armia powstata z posiewu tejze rewolucji
na mocy zarzadzenia Zgromadzenia Narodowego jako bezprece-
densowa levée en masse. W imie szczescia tegoz citoyen mordowano
ludnos¢ rojalistycznej Wandei w sposob, ktory wezesniej mogt by¢
znany jedynie z okrutnych praktyk azjatyckich.

Pomimo tych wszystkich — jakby si¢ mogto wydawac — oczywi-
stosci dzisiejsza demokratyczna poprawnos¢ polityczna stara sie
nam wmowi¢, ze militaryzm, terror, masowe zbrodnie, obskuran-
tyzm itp. to wina zgota innych sit niz te, ktére wyrosty na drozdzach

1 Ch. Maurras, Lavenir de l'intelligence, Flammarion, Paris 1927, s. 34.
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rewolucji demokratycznej. Czgsto tez postrzega si¢ rezim nazistow-
ski jako system prawicowy (sic!), pomimo wnikliwych argumen-
tacji Friedricha Augusta von Hayeka w The Road to Serfdom (nie
wspominajac juz o innych autorach). Narodowy socjalizm to jed-
nak socjalizm. Niezaleznie od tego, czy przyjmiemy, czy tez odrzu-
cimy modny ostatnio poglad, ze spor prawica — lewica nie ma juz
sensu, nie jesteSmy w stanie egzorcyzmowac dawnych sprzecznosci
ideologicznych, ktére uktadaja si¢ wlasnie po linii tego przeciwien-
stwa. Ci, ktérym zalezy na przeniesieniu glebszej problematyki teo-
logii politycznej na plycizny sporéw demokratycznych, by brodzic
w nich bez konica wsrdd drobiazgoéw, musza sie¢ liczy¢ z zarzutem
Carla Schmitta, iz dokonuja nieuprawnionej neutralizacji tego, co
prawdziwie polityczne. Pomimo demokratycznego kamuflazu nie
da si¢ wyeliminowac glebokich i dtugotrwatlych sprzecznosci swia-
topogladowych. Skoro nie zdotaty ich uciszy¢ dwie ostatnie krwa-
we wojny swiatowe, to tym bardziej nie moze tego uczyni¢ demo-
kratyczny konsensus partii powstaly wskutek przeliczenia glosow.

A jednak kamuflaz pozostaje nadal stala strategia dzisiejszych
demokracji. Otoz powiada sie na przyklad, ze daja one pelng swo-
bode wszelkim wyznaniom, co jakoby ustalono juz przed dwustu
laty, niszczac wszeteczng uni¢ ottarza i tronu. Demokracja oczysz-
cza duszng atmosfere trwogi przed Bogiem, czyni z czlowieka
wyposazonego w litanie¢ przyrodzonych uprawnien nowego Pro-
meteusza, ktory uzbrojony w ten orez, szydzi z czujnego oka In-
kwizytora 4 la Dostojewski. Odtad dziedziny sacrum i profanum roz-
wijaja si¢ rownolegle, nie wkraczajac w swoje kompetencje. Dzieki
nieztomnym rewolucjonistom oraz ich demokratycznym i liberal-
nym nasladowcom, bynajmniej nie tylko w porewolucyjnej Francji,
zycie obywatelskie nabralo rozpedu, a poszerzajaca si¢ podmioto-
wosc¢ spoteczna wypelnita parlamenty demokratyczna, socjalistycz-
na, a nawet (w koncu to tylko kwestia konsekwencji!) komunistycz-
na populacja politykdéw. Runety mury ancien régime’u, a radosny,
swobodny i syty sans-culotte-citoyen zastapil sponiewieranego przez
wieki istnienia monarchii poddanego (sujet). Ta odrobina arystokra-
tycznej i duchownej, i chtopskiej krwi, ktéra utoczyta rewolucja, no
cdz!... byla konieczng cena, jaka nalezalo zaplaci¢ za urzeczywist-
nienie demoliberalnej Arkadii, ktorej nadejscie obwiescit niedawno
zamerykanizowany Japonczyk. Jest rzecza zastanawiajaca, ze taki



Religia i polityka w czasach permisywnych

obraz wydarzen podaje si¢ do wierzenia zard6wno nieSwiadomym
podstepu dzieciom w szkotach, jak i zadowolonym z poziomu swej
historycznej wiedzy pdtinteligentom w calym demokratycznym
i zglobalizowanym swiecie.

Chcac sig ustrzec przed batamutna edukacja, trzeba zerwac tea-
tralna zastong, jaka utkaty dwa demoliberalne wieki. U niektdrych
wspotczesnych demaskatorow kultu cztowieka i ludu dochodzi do
glosu przekonanie, ze demokracja staje si¢ dzisiaj surogatem religii.
W istocie, jesli przyjrzymy sie rytuatom i fiestom wyborczym, silg
rzeczy zadajemy sobie pytanie, czy mamy tu do czynienia z btaze-
nada, czy moze jest to rodzaj prawdziwie odczuwanej, acz swiec-
kiej wiary. Ostatnie wybory prezydenckie w Stanach Zjednoczo-
nych utoczyly strumienie tez (szczescia lub bolesci) z oczu wielu
wyborcom. Obiecano im, jak zwykle, wiele. Jedni zachowywali si¢
tak, jakby doczekali paruzji, inni zas tak, jakby wtasnie nasta¢ miat
dzien ostatecznej kleski. Oczywiscie, wkrotce juz tzy otarto i zycie
wrdcilo do demokratycznej normy. Kiedy patrzymy na ten rodzaj
emocjonalizmu wyborczego w Ameryce, ktdra w tym wzgledzie
najjasniej swieci przyktadem, mamy pelne prawo domniemywac,
ze chodzi tu o jakie$ glebokie zaburzenia; i wcale nie r6znia si¢ one
od tych, ktére odczuwano na wiecach nazistow. Sadze, ze Gustaw
Le Bon przychylilby si¢ do tej opinii, jednak prawdziwy demokrata
pewnie obruszy si¢ i wzdrygnie ze wstretem.

W ramach wiary w postep, demokracja kreuje si¢ na substytut re-
ligii. Dwaj znakomici amerykanscy uczeni, Clarence Crane Brinton
z Harvardu i Ralph Henry Gabriel z Yale stwierdzili — i to zupeinie
niezaleznie od siebie — ze demokracja nie ma wyboru i jesli chce
przetrwad, musi stac sie ,czysta wiara”, gdyz jej zasady nie majq
zadnego racjonalnego badz ekonomicznego uzasadnienia. Aby za-
pewnic¢ sobie dalsza egzystencje, demokracja musi nabra¢ charakte-
ru irracjonalnej swieckiej religii, w ktdra , trzeba” wierzy¢ (...). Jako
,religia postepu” konkuruje posrednio z religiami metafizycznymi,
odnoszac niekiedy pewien sukces, poniewaz dla ,, ubogich duchem”
postep stat sie chetnie praktykowana namiastka religii®.

2 E. von Kuehnelt-Leddihn, Demokracja — opium dla ludu, przekt. M. Gawlik,
Wydawnictwo Prohibita, Warszawa 2012, s. 84.
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Pomijajac wszakze 6w aspekt emocjonalny, ktorego peine jest zy-
cie w demokracji (tak w parlamentach, jak i na ulicach), zjawisko to
nasuwac¢ moze wniosek, ze éw histeryczny surogat czy substytut
prawdziwej religii pojawia si¢ wskutek powstania duchowej pust-
ki. Demokracja jako pseudoreligia swiecka miataby jednak ten man-
kament, Ze nigdy nie potrafilaby siegnac w sfere transcendencji. Nie
podbudowuje jej bowiem Zaden religijny fundament, jest z zatoze-
nia neutralna wyznaniowo, przeto sama skazuje si¢ na duchowgq
pustke i jatlowos¢. Podobnie zreszta bylto z liberalizmem w czystej
postaci, to znaczy, zanim jeszcze wszed! z nig w alianse; atoli libera-
lizm nie uprawia idolatrii czlowieka i ludu, lecz co najwyzej zysku.
To chroni go przed popadaniem w emocje natury spoteczne;.

Demokracja pozostawia pustke wyznaniowq i sama zamierza ja
wypeic¢ swiecka wiara w siebie i postep. Z tego wlasnie powodu
szczegolny nacisk kladzie na demokratyczna edukacje i wbrew temu,
co sama o sobie twierdzi, wspiera konkretna opcje swiatopoglado-
wa. Czyni to przy uzyciu instrumentow wiadzy politycznej: polityki
podatkowej, rodzinnej, socjalnej, medycznej, mniejszosciowej itp., co
moze niekiedy powodowac ztudzenie neutralnosci i dbatosci o dobro
ogolne. Neutralizm ten, jako sie¢ rzeklo, jest jedynie maska. Dzisiejsza
proba swiatowego eksportu demokragji jest kolejnym kamuflazem
glebokich podziatow cywilizacyjnych, kulturowych i religijnych, ktd-
rych z pewnoscia nie da si¢ wyeliminowac. Zreszta w jakim celu? Czy
mozna sobie wyobrazi¢ panstwo muzulmanskie o konstytugji de-
mokratycznej? Ci, ktorzy je sobie wyobrazaja, musza w istocie nosic
w sobie olbrzymi zasob demokratycznej wiary. Zastona spada wow-
czas, gdy tylko podmiotem wiadzy staje si¢ wskutek demokratycz-
nych wyboroéw zanadto wierzacy w ,,postep” kandydat. Za przykiad
postuzy¢ moze ustawa proaborcyjna podpisana przed dwoma laty
przez kréla Hiszpanii na wniosek rzadu socjalistycznego. Swiatopo-
glad demokratyczny ma swoje Zrddla w rewolugji i tym samym jest
z gruntu wrogi dawnej idei przymierza ottarza i tronu oraz wszyst-
kim szczegdétowym rozwigzaniom, ktoére stad wynikaja. Warto wiec
moze przypomnie¢ zasadnicze linie myslenia srodowisk ultramon-
tariskich w XIX wieku, wtedy bowiem dopiero ukaza¢ mozna peine
przestanki ery demoliberalnej i jej linie rozwoju.

,Wolnos¢ jest darem Niebios”: juz samo to stwierdzenie stawia
jego autora w catkowitej opozycji do wyznawcow demokratycznej
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wiary. Nieuchronnym korelatem wolnosci jest wszakze wiadza,
ktora powinna ja utrzymac w granicach rozsadku i prawa. I ta row-
niez jest darem niebios, jak sagdzono jeszcze wowczas, zanim rewo-
lucyjna ideologia wynalazta teori¢ przyrodzonych uprawnien czto-
wieka, wprowadzajac jego batlwochwalczy kult. Chcac przywrdcic
wiare w naturalny porzadek rzeczy, swiadek tych przetomowych
czasOw, wspomniany juz Juan Donoso Cortés, odwotujac sie do
znanej paulinskiej doktryny wtadzy, wyrazonej przez Apostota
w zwiezlej formule non est potestas nisi a Deo, pisal i przypominat:

Porzadek przyszedt ze $wiata religii do swiata moralnosci, a ze
$wiata moralnosci do swiata polityki. Katolicki Bog, stworca utrzy-
mujacy wszystkie rzeczy w istnieniu, poddat je wladzy swej opatrz-
nosci i panowat nad nimi poprzez swych wikariuszy (...). Wtadza
jego wikariuszy byta swieta wtasnie dlatego, Ze miata w sobie ele-
ment obcy?.

Podazajmy przez chwile tropem tej przebrzmiatejidei. W oczach
dawnych konserwatystow, pokroju Josepha de Maistre’a, Luisa de
Bonalda, Jaime Balmesa czy Juana Donoso Cortésa, nieodpowie-
dzialne ptody umystéow osiemnastowiecznych philosophes — kon-
cepty umowy spotecznej czy praw czlowieka — byly najbardziej
obmierztym s$wiadectwem upadku autorytetu wiadzy religijnej
i Swieckiej oraz zaniku personalnej odpowiedzialnosci politycz-
nej. W swej przenikliwosci wszyscy oni przeczuwali, Zze graniczaca
z obtedem chetpliwos¢ indywidualnego rozumu jest zwiastunem
przysztego kolektywizmu w spoleczenistwach poddanych jednoli-
tej, rozleglej i drobiazgowej wiadzy. Bez Boga i monarchy, bez otta-
rza i tronu, zanika bowiem nie tylko prawowitos¢ wladzy, ale takze
wszelka tradycja i majaca w niej zrddio hierarchia spoteczna, ktore
niegdys$ krepowaly skutecznie niesfornych wladcéw, czego w de-
mokracjach dzisiejszych mozemy jedynie pozazdrosci¢ poddanym
ancien régime’u. Dodac nalezy, iz wskutek usuniecia z polityki demo-
kratycznej fundamentu religijnego, ktdrego wyrazem jest porzadek
hierarchiczny, zanika tez zréznicowanie spoteczne i potrzeba obro-
ny wielu rozmaitych wolnosci tradycyjnych. Na czolo wysuwa sie

3 J. Donoso Cortés, Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo, Bi-
blioteca del Pensamiento Conservador, Salamanca 2003, s. 107.
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natomiast abstrakcyjne pojecie rownej wolnosci dla wszystkich, jed-
nym stowem: wolnosci do udziatu we wladzy poprzez epizodyczne
uczestnictwo w wyborczych saturnaliach. Tu, jak wiadomo, cham
rowny jest panu. W sferze obyczajowosci o drzenie przyprawia-
ty dwczesnych konserwatystow, tradycjonalistow i reakcjonistow
przemiany spychajace cate rzesze ludzi w otchlan permisywizmu
moralnego, bezmyslnej tolerancji, jadowitego antyklerykalizmu,
duchowej ospatosci i fascynacji glupstwem. Sam Napoleon, jak wia-
domo, nie darzyl szacunkiem idei ottarza i tronu; pozwolil sobie
nawet na sarkastyczng uwage o tronie jako ,,desce powleczonej we-
lurem”. Byt jednak na tyle swiadom przyszlego scenariusza wyda-
rzen, by wypowiedzie¢ te znamienne stowa:

Dobre wychowanie widac jak dotychczas jedynie w szkotach kosciel-
nych. Wole, aby wiejskie dzieci znalazly si¢ pod opieka nauczyciela,
ktory nie zna niczego poza katechizmem i ktérego zasady znam, niz
jakiegos ¢wierdinteligenta bez zasad moralnych i statych pogladow.
Religia jest szczepionka, ktdra chroni wyobraznie przed wszelakimi
niebezpiecznymi i absurdalnymi przekonaniami. Wystarczy, ze ktos
ze Zgromadzenia Braci Szkot Chrzescijaniskich powie cztowiekowi
z ludu: ,To zycie to tylko etap”. Kiedy ludowi odbierze si¢ jego wia-
re, skonczy sie tym, ze bedzie sktadal si¢ z samych zbdjow!*

Takze i my mieliSmy w Polsce zwiastunéw nadchodzacej nowej
ery, w ktdrej polityka poczuta si¢ wolna od krepujacych ja wiezow
religii i tradycji. Chcialbym w tym kontekscie zatrzymac sie przez
chwile na zapomnianej postaci Ignacego Lada-Lobarzewskiego, ofi-
cera wojsk polskich i rosyjskich oraz publicysty tamtych lat — zna-
miennych nie tylko dla Francji i Europy, lecz takze dla rozrywanej
na czesci Polski. Poza bardzo waskimi kregami Lobarzewski jest
pisarzem zupelnie nieznanym. I trudno si¢ temu dziwi¢, nie byt
bowiem postacia, ktorej polscy patrioci z linii insurekcyjno-napo-
leoniskiej, a takze poeci popowstaniowej Wielkiej Emigracji skion-
ni byliby postawi¢ pomnik. Daleko mu wprawdzie do wielkosci
ksiecia Talleyranda, niemniej jego losy, nie catkiem jasne i zbadane,

4 E. von Kuehnelt-Leddihn, Slepy tor. Ideologia i polityka lewicy 1789-1984,
przekt. M. Gawlik, Wydawnictwo ,Wektory”, Kobierzyce 2007, s. 641. Au-
tor przytacza te wypowiedz, korzystajac z ksiazki Maurice’a Baringa, Have
You Anything to Declare, Knopf, New York 1937, s. 197.
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pelne sa podobnych, przewrotnych metamorfoz, watpliwych mo-
ralnie postaw, intryg i uwiklan. Wiadomo, ze byl poplecznikiem
Stanistawa Augusta, z ktdrego protekcji zapewne nieraz korzystat;
w roku 1818 bronit go w napisanej po francusku rozprawie Szacu-
nek nalezny glowie koronowanej, czyli historyczne, polityczne i moralne
wytuszczenie wielkich wydarzen dotyczqcych Polski, w odpowiedzi na
pisma kalajqce pamie¢ zmartego Stanistawa Augusta®. Wiadomo tez, ze
popart Targowice, a wczesniej byl konfidentem ambasady rosyj-
skiej. Niepopularno$¢ wyborow i postaw Lobarzewskiego miata
iS¢ w parze z niepopularnoscia jego pogladow politycznych. Idea
symbiozy polsko-rosyjskiej, ktorej uzyczat swego pidra i za ktdra
optowat w praktyce, nie mogta by¢, co oczywiste, atrakcyjna w Pol-
sce czasOw rozbioréw, Sejmu Czteroletniego, Targowicy i Insurek-
qji. Z tych samych powodow, w kraju rozdartym przez trzy monar-
chiczne mocarstwa, nie mogta przemawiac do wyobrazni patriotow
obrona monarchii absolutnej, ktorej Lobarzewski renegat podjat
si¢ (nie w pore) w swym po francusku napisanym traktacie Oftarz
i Tron, czyli prawny, moralny i polityczny sprzeciw wobec nowego ducha
epoki®.

O ile obrona monarchii absolutnej musiata si¢ woéwczas kojarzy¢
w Polsce z poparciem dla carskiej Rosji (ktore u Lobarzewskiego
bylo rzeczywiste), o tyle jeszcze gorsza opini¢ miata zapewne jego
krytyka Napoleona. Ten kontekst ideologicznych uwiktant okazuje
si¢ nad wyraz ciekawy, zwazywszy pdzniejsze losy mitu Napole-
ona w naszym kraju, ktéry na tle Europy jest fenomenem odosob-
nionym. Z wiadomych wzgledow w krajach zalanych przez fale
rewolucji i wojen napoleoniskich samozwanczy cesarz uchodzit za
uzurpatora i nadal nie cieszy si¢ wdzieczna pamiecia, pomimo iz
skwapliwie przyjeto tam demoliberalne konstytucje. Nawiasem
mowiac fakt, iz niedawny socjalistyczny rzad Hiszpanii, gdzie re-
wolucja napoleoniska starata si¢ zburzy¢ ottarz i tron rownoczesnie,
kazat zlikwidowac tablice pamiatkowe generala Franco, stanowi

5 I. Lad-tobarzewski, Respect dil a la téte couronnée et des grands evenéments
relatifs a la Pologne, en réponse aux écrits calomniant la mémoire du feu Stanislas
Auguste, St. Petersbourg 1818.

6 L. Lad-Lobarzewski, L’Autel et le Trone ou I'opposition legal, moral et politique
a l'ésprit novateur du siecle. En forme des letters..., St. Petersbourg 1823.
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oczywisty dowdd na to, jak fatwo wspotczesne demokracje moga
rozprawic sie z tradycja katolicko-narodowa. Kiedy Napoleon stra-
cit z tronu Hiszpanii krola Ferdynanda, wybuchto powstanie na-
rodowe. Dzisiaj jednak gwoli wprowadzenia antynarodowego
i antykatolickiego ustawodawstwa wystarczyla zwykta wigkszos¢
parlamentarna i podpis zbatamuconego monarchy. Tym razem nikt
sie nie zbuntowal. I w tym przypadku, jak w wielu innych, potwier-
dzila si¢ teoria Jana Jakuba o tym, ze lud nie moze zbuntowac sie
przeciwko samemu sobie.

Wrdémy jednak do naszego autora, ktory w takich oto stowach
odmalowat czyny burzyciela dawnego porzadku:

Kto widziat Napoleona, Mesjasza Nowatorow, wystawic sobie moze,
jakaz jest jasna idea nowej wiedzy radykalnej. Nadzwyczajny ten
geniusz, chcac swiat caty zreformowag, nic atoli nowego w polityce
czy moralnosci nie tworzac, runat, i to zasadnie, z wysokosci swego
tronu. Os$mieszyt si¢ jeno takoz przez naznaczenie lat trzydziestu
szesciu dla egzekucji zamyslanej przez si¢ reformy, jako przez pola-
czenie bez pozytku idealéw Makiawela i chrzescijanstwa’.

Ultramontaniska idea przymierza oltarza i tronu byta gwattow-
na reakcja na kataklizm rewolucyjny, nie na tyle jednak zajadla,
by uzyskac ostrze rewolucyjne w postaci kontrrewolucyjnej agita-
Gji. Zdaniem zaréwno Josepha de Maistre’a, jak i Lobarzewskiego,
oznaczatoby to bowiem akceptacje rewolucji z przeciwstawnym
znakiem. Jak widac, zbieznos¢ miejsca i czasu, w ktorym obaj dzia-
tali, nie byta przypadkowa, albowiem bez watpienia wplyw autora
Wieczordéw Petersburskich byt tak gleboki, ze mozna by nazwac Loba-
rzewskiego polskim de Maistre’em. Pomijamy tu, rzecz jasna, kwe-
stie zdrady narodowej, ktorej sie dopuscil, wydobywajac jedynie
antydemokratyczne przestanie jego mysli. Typowa dla obu cecha
ich konserwatywnej krytyki rewoludji i jej przewidywalnych skut-
kow byta takze pogarda dla proliferacji praw i konstytugji, tak dro-
gich dzisiejszym demokracjom, w ktorych maszyna ustawodawcza
dziala nieprzerwanie i czegsto bezzasadnie. W duchu de Maistre’a
i Edmunda Burke’a Lobarzewski kwituje: ,,Niech zyje Krol! — oto
pragnienie wspolistnienia. Niech Zyje konstytucja! — oto pragnienie

7 Tamze, Lettre I, s. 4.
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egzystencji na kartce papieru, ktorg juz wiele razy widzieliSmy
podartg”®. Poza wymiarem demagogicznym, zadne spisane ad hoc
prawa, a zwlaszcza rewolucyjne gwarancje praw czlowieka, majace
charakter swieckiej litanii do dwunoznych istot, nie moga dorow-
na¢ moralnej sile obyczaju, ujetego w reguty prawa kanonicznego
i krolewskiego. Nadprodukcja praw, podobnie jak zwiekszona po-
daz zlota czy literatury, obniza ich jakos¢é, podwaza autorytet prawa
jako takiego i wbija w pyche ustawodawcow. Te znane cechy my-
slenia konserwatywnego uzupelniaja ciekawsze nieco spostrzeze-
nia dotyczace wolnosci. Te pojmuje nasz autor jako ,niewole praw-
nga”, chcac przez to zaznaczyd, ze wolnosc nie jest darem natury, ani
tez ludu, lecz kréldw, a ostatecznie darem niebios. Zaden czlowiek
nie rodzi si¢ wolny, jak chcial Rousseau; od zarania jego ziemskiej
egzystencji krepuja go prawa, zwyczaje, obowiazki. Jedyna istotg
wolna w znaczeniu catkowitej suwerennosci jest, jak mawiat Luis
de Bonald, Bdg.

Powiedzmy wiec wyraznie: niezaleznos¢ dana jest zwierzetom
gwoli poszukiwania schronienia i pozywienia; zaleznos¢ zas przy-
pisana jest ludziom po chrzescijanisku ucywilizowanym. Nawet sam
sprawiedliwy Bdg zalezy od swej sprawiedliwosci i nie ma takiego
stworzenia, ktdre nie bytoby zalezne od wiary, prawa i kréla®.

Jesli poza sklonnoscig do antykwaryzmu istnieje jakis powaz-
niejszy powdd do zajmowania si¢ mysla ubieglych stuleci, jak to
uczyniliSmy powyzej, to jest nim zapewne przeswiadczenie o jej
uzytecznosci dla zrozumienia naszych czasdw. Nie musi to by¢
wcale mysl odkrywcza, bo przeciez nie byla taka filozofia trady-
cjonalistow z poczatku XIX stulecia: reagowata ona na potezny ka-
taklizm, jakim rewolucja francuska byta w kazdej dziedzinie zycia.
Jako taka wtasnie usitowata powrdci¢ do znanego wczesniej, to zna-
czy legitymistycznego porzadku rzeczy, tak w kwestiach religii, jak
i polityki. Byla tez przestroga i nig pozostata, nie uzyskujac wszak-
ze postuchu wsrod przyszltych pokolen. Jej proroctwa odbijaja sie
dzisiaj gluchym echem o Sciany parlamentéw, zaréwno na pozio-
mie narodowym, jak i europejskim.

8 Tamze, Lettre XXV, s. 359.
9 Tamze, Lettre XXIII, s. 330.
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To, w jakim stopniu mozemy dzis skorzystac z odtwarzania daw-
nych sporéw, zalezy w duzej mierze od ich uporczywosci. Wtasci-
wos¢ taka zdradzaja spory wokot rewolucji francuskiej. Uwaznego
obserwatora, ktory z kping odnosi si¢ do demoliberalnych profecji
korca historii, traktujac je tak samo jak opowiesci o UFO, zaniepo-
koi¢ moze fakt, ze po dwustu latach stoimy ciagle w obliczu ideolo-
gicznej burzy rozpetanej przez te wydarzenia. Wprawdzie historia
zatoczyla od tego czasu niejedno kolo, atoli podobne problemy po-
wracaja z natretnoscia bumerangu. Potezny powiew radykalizmu
politycznego, spotecznego, permisywizmu prawniczego i moral-
nego oraz antyklerykalizmu, ktéry w tamtych czasach wstrzasnat
podstawami cywilizacji zachodniej, zostal na naszych oczach za-
symilowany i wykorzystany do budowy instytucji paristwa demo-
kratycznego o bardzo watpliwych podstawach duchowych i mate-
rialnych. Wystarczy tu wspomnie¢ o znanym dobrze zadtuzeniu
dzisiejszego demokratycznego hegemona u swego komunistycz-
nego bankiera na Dalekim Wschodzie. Nie jest wcale wykluczone,
ze radykalno-demokratyczne idee rodem z rewolugcji francuskiej
osiagna swoje apogeum mozliwosci jeszcze za naszego zycia. Nie
bedzie to jednak zapewne wyczekiwany przez naiwnych demolibe-
ralny Das Ende aller Dinge.

Dawni reakcjonisci, pokroju Donoso Cortésa, znalezli juz od-
powiedZ na dreczace pytanie o przyszios¢ wolnego swiata: tym
rozwigzaniem bedzie, jak przewidywali, dyktatura. Wowczas jed-
nak mieli jeszcze zludzenia co do mozliwosci wyboru jej rodza-
ju: Donoso, jak wiadomo, opowiadat si¢ za szlachetna , dyktatura
szabli”. Obecnie nie mamy juz wyboru i zdani jesteSmy raczej na
skrytobojcza , dyktature sztyletu”, ktora coraz Smielej bierze si¢ do
dziela, imajac si¢ narzedzi terrorystycznych. Indyferentyzm religij-
ny, kulturowy i swiatopogladowy jest zaproszeniem do ataku sit,
ktore dzigki niemu poczuly swoja swiezos¢ i moc. I nie chodzi tu
tylko o fundamentalistyczny islam. Zachodni permisywizm religij-
ny, obyczajowy i polityczny dopuscit do tego, ze w oczach zwyktej
gawiedzi, jak tez wyrafinowanych intelektualistoéw, bandyci sta-
wali sie¢ bohaterami, jak chocby stynny Che Guevara. Nie braku-
je i dzis jeszcze tych, ktérzy chetnie stawiaja mu pomniki. Zmiany
w obyczajach pod wpltywem zlaicyzowanej demokracji, gdzie do-
minuje ignorancja i glupawa afirmacja wszelkich ekscentryzmow,
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doprowadzily do sytuacji, w ktdrej sprawdzaja si¢ prorocze stowa
Donoso Cortésa sprzed dwustu bez mata lat:

Ten, ktérego wczoraj zwano kryminalista, dzi$ przyjmuje miano
ekscentryka lub obtakanego. Wspodlczesni racjonalisci nazywaja
zbrodnie nieszczesciem. Przyjdzie dzien, kiedy wtadza dostanie sie
w rece tych nieszczesnikow i wowczas nie bedzie innej zbrodni poza
niewinnoscia. Po teoriach kary w upadajacych monarchiach abso-
lutnych pojawily sie teorie szkot liberalnych; doprowadzity one do
sytuacji, w ktdrej sie obecnie znajdujemy: po szkotach liberalnych
przychodza socjalisci ze swa teorig Swietych rewolugji i heroicznych
zbrodni: nie beda oni jednak ostatnimi, albowiem tam, na odlegtych
horyzontach, wschodza juz nowe i bardziej krwawe jutrzenki (...).
Kiedy swiat zazna ewangelizacji przez nowych apostoléw, otrzyma
jedynie to, na co zastuzy1".

Vox populi vox Dei — oto znane i powtarzane dzi§ niemal po-
wszechnie wyznanie tej wowczas nowej jeszcze wiary — wiary
w istote kolektywna o przecigtnym obliczu i przecigetnych zdolnos-
ciach, ktdéra Francesco Guicciardini nazwal niegdys , dzika bestig”.
Historycznie rzecz biorac, sformutowanie to pochodzi od Hezjoda,
a w pOzniejszych czasach Karola Wielkiego, uzyt go Alkuin... wsze-
lako w formie przestrogi. Dzi$ jednak demokratyczny Prometeusz,
wykradtszy niebiosom dar wolnosci i wiadzy, nie obawia si¢ juz
przestrdg, gdyz sam staje si¢ szafarzem Bozych darow, okresla ich
warunki i wytycza granice.

Demokracja ma swoje granice, co prawda stabo czytelne i ska-
zone kamuflazem indyferentyzmu; religia zas ma swoje. Miedzy
religia a polityka nie ma prostych zaleznosci. Wiemy z dziejow,
ze nie bylo ich nigdy i domyslamy sie¢ rozsadnie, ze nigdy tez ich
nie bedzie. Wszelako bez cienia przesady mozemy uzna¢, ze wza-
jemne ich relacje zaostrzajg si¢ w newralgicznym momencie dzie-
jow Zachodu: z chwilg zastapienia prawowitego monarchy przez
lud i rozbicia przymierza oftarza i tronu. Do naszego katolickie-
go obszaru kulturowego i wyznaniowego ideologia rewolucyjna
przesaczyla si¢ zreszta dosy¢ szybko. Przyniosta tragiczne skutki
w Nowym i Starym Swiecie. Tarapaty, w jakich znalazt sie Kosciét
katolicki na znacznym obszarze swoich wptywéw, byty dalszym

10  Tamze, s. 306.
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rezultatem owego indyferentyzmu, ktéry otworzyt szeroko bramy
ideologii marksistowskiej i pozwolit jej przenika¢ do zycia i umy-
stow ludzi na czterech kontynentach. I znéw bez cienia przesady
mozna uznacd, ze marksizm stat si¢ w XX wieku pierwsza prawdzi-
wie globalna ideologia; a nie stat si¢ nia bez wyraznego powodu.
Poniewaz przypadek katolickiej Hiszpanii w czasie wojny domo-
wej jest dostatecznie znany, przypomnijmy tu lekcje nie tak dobrze
zapamietana. Chodzi o rewolucje meksykaniska, ktéra wyprzedzita
bolszewicka o siedem lat. Heroiczne zmagania meksykanskich sy-
narchistow z marksistowskim rezimem, ktéry odmawiat im prawa
do zycia przez niemal caty wiek XX, sa jakby zapomniana karta his-
torii, ktdrej odswiezenie wyraznie nie lezy w interesie demolibe-
ralnych gremiéw!. Dla nich jest to sprawa wstydliwa, albowiem
nie jest tajemnica, ze w desperackiej walce meksykanskich katoli-
kéw przeciwko marksistowskim uzurpatorom wsparcia tym ostat-
nim udzielal nieraz potezny demokratyczny sasiad zza rzeki Rio
Grande — dzis obronca wolnosci w wymiarze globalnym. Z kolei
owczesne wladze meksykanskie nie tylko udzielity azylu miedzy-
narodowemu komuniscie Trockiemu, lecz ponadto wspieraty czyn-
nie, duchowo i materialnie los rojos w ogarnietej wojna domowgq
Hiszpanii. Synarchisci, co nie dziwi, przyjeli opcje profrankistow-
ska. Te filiacje az nadto wyraznie dowodza nieczystych machinacji,
jakich zachodnie demokracje imaty si¢ wobec katolicyzmu.
Pierwsza wizyta Jana Pawta II w Meksyku przyniosta ulge ume-
czonym katolikom i wyzwolita w nich nowego ducha, druga na-
tomiast, w 2002 roku, nastgpita w dwa lata po zwycigstwie partii,
ktdra odebrata poprzedniej monopol na sprawowanie wladzy po
dziewiecdziesigciu latach. Dzigki przemianom politycznym kato-
licy odzyskali swoje prawa, zas dzieki wsparciu Stolicy Apostol-
skiej — religijny entuzjazm. Pozostala jednak niepewnos¢. Podob-
nie, nie jest od niej wolne zycie religijne w Ameryce Lacinskiej po
wypaleniu si¢ szalenistw teologii wyzwolenia. Dla rzymskiego ka-
tolicyzmu jest to obszar niezwykle wazny i wzbudzajacy nadzieje
na przyszto$é, zwtaszcza w konfrontacji ze Starym Swiatem i indy-
ferentng wobec wiary chrzescijanskiej polityka Unii Europejskiej.

11 Por. artykut Jacka Bartyzela o synarchizmie w niniejszym tomie, a takze
moja recenzje z jego ostatniej ksigzki.
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Wydawac by sie moglo, ze tu wlasnie, z uwagi na ogromna popu-
lacje wiernych i petne koscioty, powinno dojs¢ do przebudzenia sie
wiary i umocnienia fundamentéow cywilizacji katolickiej. Trzeba
jednak pamiegta¢ o zniszczeniach, jakich w Ameryce hiszpanskiej
i portugalskiej dokonaty dekady lat 60. i 70. O dawnych jej metro-
poliach juz nie wspomne.

Takze i na gruncie nowych teologii mamy do czynienia z demo-
kratyczna idolatrig czlowieka jako takiego, ze wzgardliwym odrzu-
ceniem transcendencji we wszelkich wymiarach zycia ludzkiego.
I trzeba przyznaé, bijac si¢ w piersi, ze 6w ,,zwrot antropocentrycz-
ny” zbiega si¢ w czasie z soborowym hastem aggiornamento, ktore
skwapliwie podchwyecili teologowie katoliccy zainteresowani bar-
dziej doczesnoscig niz prawem Bozym i naturalnym. Zaczeto mowic
o ,,chrzescijanstwie horyzontalnym”. Ta epoché posoborowej mysli
katolickiej byta w pewnej mierze trwozliwa odpowiedzia na pro-
testanckie ,teologie sekularyzacji”, ktdre zdefiniowa¢ mozna jako
,desakralizacje Swiata, zerwanie cigglosci miedzy wiarg i uczynka-
mi, autonomie rozumu” 2. Dla wielu teologow posoborowych , ho-
ryzontalny” i antropocentryczny katolicyzm byt jakby hastem do
ataku na ,spoteczenstwo wyzysku” i kapitalizm. Paradoksem tego
zwrotu byto niedostrzezenie pewnego ogdlnego zwiazku idei: ka-
pitalizm w tamtych latach kojarzono z protestanckimi krajami Pét-
nocy, przeciwstawiajac im biedne kraje Potudnia; tymczasem teo-
logowie ,horyzontalni” dokonywali oczywistego zwrotu wtasnie
w strone teologii protestanckich i gdyby sie cho¢ troche zastanowili
nad znana teza Maxa Webera, powinni obarczy¢ je wina za wszyst-
kie nedze Potudnia!

To osobliwe potaczenie teologii z prometejskim buntem przeciw
wlasnosci, instytucjom panstwowym, prawu i wszelkiej wiadzy
poza marksistowska, stalo si¢ szczegdlnie zlowrogie w Ameryce
Lacinskiej, gdzie do catego zestawu marksistowskich komunatow
teologowie wyzwolenia dodali jeszcze ideologie prekolumbijska,
zaprawiajac ja suto przyprawa antyamerykanizmu i antyeurope-
izmu. W tym ostatnim przypadku chodzilo, rzecz jasna, o odcie-
cie sie od zrddet hiszpanskich i portugalskich. Z takim panoplium

12 Ch. Duquoc, Niejasnosci teologii sekularyzacji, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1975, s. 51.
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marksistowscy zotierze Chrystusa postanowili naprawié zto tego
Swiata. Bunt wymknat sie spod kontroli Kosciota. Z dalekiej Ame-
ryki okazat wzgarde Tradycji i wladzy Rzymu; rozwinat caly wa-
chlarz nieprawomyslnych spekulacji, w ktorych bez trudu odnalez¢
mozna echa dawnych sporow arianiskich, husyckich, manichejskich
czy milenarystycznych. Powiato schizma.

W reakgji na te mutacje rozumu teologicznego pojawia sie tak-
ze i tutaj watek polski. Jednym z wnikliwych obserwatorow tego
teologicznego Sturm und Drang byl wéwczas ksiadz Michatl Pora-
dowski, wieloletni profesor Uniwersytetu Katolickiego w chilijskim
Santiago, prezes Zjednoczenia Polakéw w Chile oraz wiceprezes
Asociacion Catodlica Interamericana de Filosofia z siedzibg w Sao
Paulo. Wiele lat zycia poswigcit refleksji nad skutkami reformy Kos-
ciota, obserwujac z trwoga zmiany w mentalnosci teologéw i hie-
rarchéw latynoamerykanskich. Wprawdzie ksiadz Poradowski nie
wystepowal frontalnie przeciwko reformie, wszelako jego reflek-
sja wsp6tbrzmi miejscami z wypowiedziami arcybiskupa Marcela
Lefebvre’a. Ze smutkiem stwierdza, na przykiad, ze , znaczna czesc¢
wspOlczesnego procesu zmian w Kosciele — przez rozciagniecie go
na to co istotne (dogmaty), zamiast ograniczy¢ go wylacznie do
tego co przypadkowe — jest niszczeniem Wiary” . To niszczenie ma
oczywiscie swoja dtuga historie. Od czasu Lutra, poprzez rewolucje
francuska i ostatnie przeobrazenia Kosciota, rysuje si¢ wyrazna li-
nia rozkladu - jej poczatki postrzegal podobnie przenikliwy umyst
Josepha de Maistre’a. Poszukujac jeszcze glebszych przyczyn du-
chowych kryzysu, ksiadz Poradowski roztacza historyczna wizje
walki pomiedzy pierwiastkiem germanskim i faciniskim 4 la Felix
Konieczny. Jego zdaniem, asymilacja prawa rzymskiego przez ludy
germanskie byla zawsze powierzchowna, podobnie jak konwer-
sja na wiare katolicka hiszpanskich marranos. Zapiekla nienawis¢
protestantow do wszystkiego, co rzymskie, do Roma aeterna, zbie-
ga sie w jego opinii z wchlonieciem przez protestantyzm pierwiast-
kow zydowskich'. Zrozumiale staja si¢ zatem proby pogodzenia

13 M. Poradowski, Kosciét od wewnqtrz zagrozony, Veritas, London 1984, s. 98.

14  Nawiasem méwiac, w analizie protestanckich Zrédet kapitalizmu doko-
nanej przez Maxa Webera odnajdujemy zdanie nawigzujace do zjawiska
protestanckiej , bibliokracji”: , Jesli wiec zaréwno ludzie wspotczesni, jak



Religia i polityka w czasach permisywnych

chrzescijanstwa z marksizmem, podejmowane zwlaszcza przez te-
ologow protestanckich, ktorym teologowie wyzwolenia zapewne
pozazdroscili swobody spekulacji. Celem tego ,,zblizenia”, jak ma-
wiano w dwoch dekadach po Soborze, mialo by¢ przesaczenie do
katolicyzmu radykalnych elementéw rewolucji spoteczneji przygo-
towanie do walki z hierarchig koscielna. Zamystowi temu postuzyt
wlasnie 6w ,,zwrot antropologiczny” w teologii, ogtoszony tym ra-
zem, zapewne w dobrej wierze, przez teologa katolickiego, Karla
Rahnera.

Pogodzenie marksizmu z protestantyzmem musialo z natu-
ry rzeczy wydawac si¢ latwiejsze niz w przypadku katolicyzmu.
Dlatego przemozny wplyw marksizmu na teologdw latynoamery-
kanskich mozna wlasciwie zrozumie¢ w kontekscie oddziatywania
na nich teologii protestanckich. Tym, co zbliza te ostatnie do mar-
ksizmu, jest wspdlna im obu che¢ pozbawienia hierarchii kosciel-
nej wymiaru sakralnego. Czyni si¢ to pod pretekstem uprawnionej
moralnie krytyki nieprawosci kleru — temat nota bene dobrze znany
z repertuaru przed- i porewolucyjnych moralistow. A gdziez ich nie
ma? Wyzwolenie spod kurateli hierarchii, nostalgia za Zyciem bez
zwierzchnosci i zewnetrznych hamulcow, zyciem fanatycznie od-
danego sprawie rewolucjonisty — to az nadto dobrze znane toposy
teologii wyzwolenia. Jeszcze kilka lat po obaleniu marksistowskie-
go rzadu w Chile general Augusto Pinochet Ugarte w prostych sto-
wach uskarzat si¢ na panujaca w kraju atmosfere rozwiaztosci:

Bolejemy w Chile nad procesem wywotanym przez rozmaite formy
demagogii; procesem, ktorego celem byto zawsze to samo, a miano-
wicie: ustawiczna krytyka hierarchii, autorytetu, a zwlaszcza same-
go systemu, przeprowadzana po to, aby go ostatecznie zniszczy¢"®.

Wyzwolenie zywiotow rewolucyjnych w postaci terrorystycz-
nych guerrillas kojarzylo sie z protestanckim wyzwoleniem wiary

i autorzy pozniejsi okreslali podstawowy klimat etyczny angielskiego pu-
rytanizmu jako English Hebraism, to jest to, przy wlasciwym rozumieniu
sprawy, zupelnie trafne”. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu,
przekt. J. Mizinski, Wydawnictwo Test, Lublin 1994, s. 160.

15 A. Pinochet Ugarte, Politica, politiqueria, demagogia, La Nacién, Santiago de
Chile 1986, s. 9.
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spod urzedowej kontroli autorytatywnego nauczania ex cathedra.
Wszelako, agitujac na rzecz ,,wyzwolenia”, teologie te wpadaly
z deszczu pod rynne, oddajac si¢ do dyspozycji marksistowskiej no-
menklatury pod rzadami Allende’a. Ten paradoks rzekomego wy-
zwolenia przenikat marksistowska teologie w Ameryce Laciniskiej,
poczawszy od konferencji episkopatéw w Medellin w 1968 roku, az
do inauguracyjnego przemowienia Papieza Jana Pawta II w Puebla
w roku 1979, ktére wymierzone bylo wlasnie w rewolucyjne teo-
logie. Jak pisze ksiadz Poradowski, wobec faktu legitymizowania
przez nie dziatalnosci terrorystycznej, wladze wojskowe niektérych
krajow (Chile, Brazylii, Argentyny i Urugwaju) postanowity poto-
zy¢ kres tym niepokojom. Teologie wyzwolenia obraly wowczas
ostrozniejsza praktyke: la via no-violenta'®, co oczywiscie przyjeto
z aplauzem na Zachodzie. ,Che” przybral maske Gandhiego.

Z przykroscia trzeba dodac, ze batlwochwalstwo socjalizmu i ob-
sesja wyzwolenia z ucisku kapitalistycznego nie zrodzily sie jednak
bez pewnego przyzwolenia ze strony Soboru, ktory przychylnym
okiem spojrzat na zaprawione socjalizmem teorie ekonomiczne
(oddalajace si¢ duchem od nauczania Rerum novarum Leona XIII)
i pozwolil na to, by rozmaite kierunki filozoficzne (personalizm,
egzystencjalizm, a nawet marksizm) dokonaty wylomu w twierdzy
ortodoksyjnego tomizmu. Jak wskazuje ksiadz Poradowski, jeden
z filardw teologii wyzwolenia, Gustavo Gutiérrez, nie tylko pozby?t
si¢ zamaszystym gestem calej obmierztej tradycji scholastycznej, ale
zaproponowal takze, by zastapic te luke filozofig Hegla i Feuerba-
cha; inny radykalny jezuita brazylijski, Hugo Assmann, po przy-
toczeniu obszernych fragmentow z pism klasykow marksizmu-
-leninizmu, zdefiniowat teologie jako rodzaj prakseologii. Dla nas
ciekawe jest zwlaszcza to, ze zacytowat przy tej okazji... Tadeusza
Kotarbinskiego'!

Teologia wyzwolenia, ktdrej zrddia sledzit ksiadz Poradowski,
byla raczej forma agitacji politycznej niz proba zrozumienia swiata,
spoteczenstwa i czlowieka. Dlatego jej zywot zakonczyt sie z chwi-
la, gdy wyschly ozywcze zrddla jej marksistowskiej inspiracji. Samo
jej pojawienie si¢ nasuwa wszak refleksje o stosunku dzisiejszego

16  Por. tamze, s. 48.
17 Por. tamze, s. 136-137.
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Kosciota katolickiego do spekulacji dogmatycznych, ktérych symp-
tomatycznie nie nazywa si¢ juz herezjami. Czyzby Koscidét ulegt
ostatecznie demoliberalnej skfonnosci do neutralizacji? Wspoltczes-
na cenzura poprawnosci politycznej, a z drugiej strony indyferenty-
zmu i permisywizmu, odwodzi od formulowania jednoznacznych
ocen i ferowania stanowczych wyrokdw. Wspdtczesna edukacja
w duchu demokratycznym, a takze nauka, staraja sie by¢ bezzato-
zeniowe i ,,nieuprzedzone”. Koscidt jednak ma do spetnienia zupet-
nie inng funkcje. Przez cate wieki jego postepowanie wobec ruchéw
jawnie czy domysInie nieprawomyslnych (tj., za przeproszeniem, le-
womyslnych) wyznaczata postawa badawczej nieufnosci, a w przy-
padkach niebudzacych watpliwosci — odrzucenia i wykluczenia.
Nigdy wczesniej nie zapraszat do ,,dialogu” tak wielu sprzecznych
z jego postannictwem ruchdw, partii, ugrupowan. A przeciez orto-
doksja katolicka ksztattowata si¢ przez wieki w walce z herezjami.
Nie chodzi o to, by kwestionowac wartos¢ wszelkiego dialogu i na-
wolywac do zaryglowania twierdzy. Dialog ma jednak sens, gdy nie
jest li tylko glosniejszym monologiem!

Zastanawiajac sie po latach nad skutkami reformy, mozna miec
powazne watpliwosci, czy aby owa ekumeniczna wymiana przy-
niosta Rzymowi wymierne korzysci. Arcybiskup Marcel Lefebvre,
zatozyciel Bractwa sw. Piusa X, pisal niejednokrotnie o jednostron-
nym ekumenizmie, ktorego skutkiem jest postepujaca protestanty-
zacja katolicyzmu. Pisalo o tym wielu innych autoréw, miedzy in-
nymi takze Romano Amerio w swym wielkim traktacie lota Unum.
Sam termin , protestantyzacja katolicyzmu”, pojawiajacy sie¢ poza
oficjalnymi wypowiedziami Kosciota, oznacza zarowno przyczotki
zdobyte juz przez protestantyzm, jak i sktonnos¢ do kolejnych kom-
promisow, ktdérych skutki trudno jest dzisiaj oceni¢. U niektérych
katolikow proces ten budzi jednak zaniepokojenie. Nie tak dawno
temu styszeliSmy o réznych wzajemnie sprzecznych pomystach te-
ologicznych, wyrostych na gruncie tolerancji dla tworczej pomy-
stowosci cztowieka takze i w tej dyscyplinie; czy mozna doszukac
sie jakiegos racjonalnego zwiazku pomiedzy teologia biblijna, eg-
zystencjalna, teologia stawania sig¢, feministyczna, czarna, dialek-
tyczna, teologia sSmierci Boga, teologiami wyzwolenia itp.? W kaz-
dym z tych przypadkéw pojecie ,teologia” traci swoj klasyczny
sens, stajac si¢ narzedziem frywolnej manipulacji intelektualnej.
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Dopuszczenie mozliwosci wspolistnienia wielu rownouprawnio-
nych teologii musi skutkowac¢ dowolnoscia hermeneutyki Objawie-
nia. Na tym tle rysuja si¢ zagrozenia dla samej doktryny i funkcjo-
nowania cywilizacji katolickiej, ktore zapewne spedzajg dzis sen
z powiek Benedyktowi XVI.

Przemieszanie rdznych opcji filozoficznych i teologicznych
musi wzbudzac¢ konfuzje: sw. Tomasz czy Emmanuel Mounier,
sw. Augustyn czy Karl Rahner? A moze Karol Barth, Dietrich Bon-
hoeffer, Hegel, Marks? Dodac by tu jeszcze mozna wiele innych nie-
jasnosci, wszelako jedno jest pewne: zadna teologia nie moze uznac
wszystkich za przyjacidt, jesli nie chce stang¢ w obliczu sSmiertelne-
go zagrozenia. Ponadto, bardziej niz o przyjaciol winna sie troszczy¢
o prawde. I tu konczy si¢ jej wolnos¢. Wszak powiada sw. Augus-
tyn: haec est libertas nostra cum isti subdimur veritati's.

Przypominajac zasadnicze znaczenie rozwoju idei demokra-
tycznej dla przemian w swiadomosci religijnej i politycznej, a takze
dla wzajemnych relacji miedzy sacrum a profanum, dochodzimy na
koniec do punktu, w ktérym pojawia sie¢ kwestia demokratycznej
neutralizacji religii. Czy religia moze by¢ politycznie obojetna? Czy
polityka moze by¢ obojetna wobec religii? Wiemy skadinad, Ze am-
bicje demosu zataczaja szerokie kregi i penetruja wszystkie obszary
zycia. Znane s zatem jego sklonnosci do upolityczniania wszelkich
spraw zwigzanych tak czy inaczej z zyciem publicznym. Przypo-
mnijmy casus Sokratesa, ktory stal sie ofiara restytuowanej demo-
kracji ateniskiej: cho¢ sam zajmowat si¢ polityka co najwyzej filo-
zoficznie i aluzyjnie, polityka zajela si¢ nim realnie, wreczajac mu
kubek z cykuta. Deklarowana obojetnos¢ wyznaniowa moze by¢
grozna dla samej religii i wspierajacej ja instytucji Kosciota, skoro —
jak juz zauwazono — demokracja staje si¢ niekiedy surogatem czy
substytutem prawdziwej wiary, proba wypelnienia duchowej pust-
ki. W Zaden sposob nie moze jej jednak zapetic¢ wlasnie z uwagi na
brak fundamentdw duchowych i transcendentnych, ktérych sama
si¢ pozbyla, odrzuciwszy idee i praktyke przymierza ottarza i tro-
nu. Posiada jednak realne srodki przymusu. W koncu tylko od wiek-
szosci przeliczonych glosow zalezy, jaka bedzie przemozna opcja

18  Augustyn $w., De Libero arbitrio, 13, 37.
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wyznaniowa w panstwie demokratycznym. Pisane konstytucje tak-
ze mozna zmienia¢. Innymi stowy, rowniez w panstwie demokra-
tycznym religia zalezy od polityki i jest to zaleznos¢ coraz bardziej
jednostronna, zwazywszy, ze porzadek demokratyczny oparty jest
W znacznej mierze na wahaniach nastrojow spotecznych, ktore co-
raz silniej okazuja wzgarde religii i instytucji Kosciota. Wiemy, Ze
znajduja one wyraz takze w instytucjach europejskich. Wydaje sie,
zZe jest to proces nasilajacy sie od co najmniej dwdch stuleci. Ta coraz
bardziej jednostronna zaleznos¢ prowadzi od zerwania przymierza
oftarza i tronu, poprzez jawna wrogos¢ w czasach takich rewolucji
jak francuska czy meksykanska, do sytuacji dzisiejszej, ktora mozna
by chyba nazwac pokojowa konfrontacja.

Na domiar ztego, dochodzi tu jeszcze element globalizacyjny,
zwiazany z relatywizmem kulturowym i religijnym, co przyczynia
sie czesto do falszywego postrzegania hierarchii kultur i zdobyczy
cywilizacyjnych. Ktéz bylby na tyle smiaty, by stawia¢ na jednej
plaszczyZnie wyrafinowana intelektualnie teologie katolicka z kul-
tem zmarlych na Madagaskarze, czy nawet z religig taoizmu? Kon-
kurencja réznych stylow zycia, roznych takze wyznann w ramach
otwierania si¢ na inne egzotyczne swiaty, znana byla zapewne od
zarania ludzkosci, chociaz wydaje sig, ze dopiero wskutek dzisiej-
szych procesdéw demokratyzacji i globalizacji przynosi¢ zaczyna
efekty w postaci zobojetnienia na walory prawdziwej religii. Mowi
sig, ze kto wiele ogarnia, stabo Sciska. Innymi stowy, ceng zame-
tu informacyjnego jest utrata glebi mysli, a z czasem nawet zgo-
da na swego rodzaju stadny kolektywizm intelektualny, czyli zanik
nie tylko samodzielnej oceny, ale nawet samej checi, by ja posiadac,
zwany w naszych czasach poprawnoscia polityczna.

Od Dziejow Herodota, poprzez zdobycze Aleksandra Wielkie-
go, do czasow, gdy rzymski legionista postawit noge na azjatyckiej
ziemi, starozytni swiadomi byli r6znic kulturowych dzielgcych ich
od tak zwanych barbarzyncow. Platon, wyniosly arystokrata, po-
chodzacy z rodu atenskich eupatryddw, wyraznie zaznaczal wyz-
szos¢ Hellendw wobec sgsiednich kultur. Nikt nie zastanawial sie
wowczas nad mozliwoscia ekumenicznego otwarcia na swiat wro-
gi i kulturowo obcy. Wrdg pozostawat wrogiem w sensie realnego
zagrozenia, jak rowniez kims obcym w znaczeniu niedajacych sie
obejs¢ roznic kulturowych i cywilizacyjnych. Przypuszcza sie, ze

Horyzonty Polityki...3
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Aleksander Wielki zaplacit Zyciem za probe przyobleczenia swego
dworu w stroje i obyczaje perskie. Wazne wydaje si¢ to, by w czer-
paniu z obcych kultur i doswiadczen wydobywac tylko to, co jest
dla nas cenne i co moze nas wzbogaci¢. Bardziej rozlegla afirmacja,
ktdra nie ma nic wspodlnego z tolerancja dla tego, co obce, jest pulap-
ka, ktorg zastawia na nas zbyt szeroko rozumiany i jednostronny
ekumenizm. Miejmy woéwczas odwage powiedzie¢: non possumus!
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