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Streszczenie

Artykut zawiera probe definiowania teologii politycz-
nej. Okazuje sig, iz cho¢ nie mozna podac Scistej defi-
nicji, we wlasciwym tego stowa znaczeniu, to warto
wskazad i w miare mozliwosci rozjasnic kilka kwestii.
Po pierwsze, jest to kwestia aktualnosci debaty teolo-
giczno-politycznej i te aktualnos¢ nalezy potwierdzic,
skoro dotyczy ona spraw powszechnie dostrzeganych.
Po drugie, mamy do czynienia z watpliwosciami, gdy
idzie o sam przedmiot teologii politycznej, opisywa-
ny wszak bardzo ogodlnie, co niesie ze sobg wymodg
dokonania paru istotnych zastrzezen. Dalej musimy
zmierzy¢ sie z filozoficznym pytaniem o racjonalne
znaczenie dyskursu rozwijanego przez teologéw po-
litycznych, to zas prowadzi nas do ttumaczenia tak
zwanego problemu teologiczno-politycznego. Ostat-
nim z kolei zagadnieniem, jakie nalezy tutaj rozwazy¢,
jest zasadnicza swoistos¢ wyrazonego w toku dziejow
stosunku chrzescijan do problemu teologii polityczne;j.

SEOWA KLUCZOWE
teologia, religia, chrzescijanstwo, Europa,
normy, fad, filozofia, racjonalnosc¢
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ON THE AMBIGUOUS MEANING OF POLITICAL THEOLOGY
Summary

The article seeks to provide a definition of political theology. While it seems
that a precise definition, in the strict sense of the term, cannot be given,
several issues are raised and possibly clarified. First, there is the question
of the urgency of the debate on political theology which is answered posi-
tively on the basis of common observation. Second, there appear to be some
doubts about the very subject of political theology, which can be described
only in a very general way, and accepted with a handful of reservations.
Then we must face a philosophical question of the rational meaning of the
discourse developed by political theologians, and this leads us to an ex-
planation of the so-called theologico-political problem. Finally, what must
be taken into consideration is the peculiarity of the historically prevalent
Christian approach towards the problem of political theology.

KEYWORDS
theology, religion, Christianity, Europe, norms, order,
philosophy, rationality

Wydawaloby sie — i takie zapewne bedzie zdanie wielu wspotczes-
nych politologéw — ze problem teologii politycznej nie istnieje. Sci-
Slej biorac, juz nie istnieje, poniewaz zostal on rozwiazany na po-
ziomie teoretycznym badz refleksyjno-normatywnym, a wszelkie
dalsze kwestie moga dotyczy¢ jedynie tego, jak sprawnie zastoso-
wac dane ,,z gory” — niejako odziedziczone po przodkach — roz-
wiazanie w praktycznym wymiarze spraw publicznych. Z jednej
strony wlasciwe ramy odniesienia wyznacza dla nas, obywateli
nowoczesnego panstwa europejskiego, konstytucyjna zasada roz-
dziatu panstwa i Kosciota' (znakomicie podbudowana od strony
retorycznej ,zadowalajagcym wszystkich” zapisem w preambu-
le ustawy zasadniczej?), z drugiej zas — doktryna niezbywalnych

W Konstytucji RP (art. 25) wyrazona nie wprost (inaczej, niz np. we Francji).

2 Przytoczmy dla porzadku ten fragment, bedacy wszak niezwykle wymow-
na i by¢ moze nieuchronnie wzorcowa egzemplifikacja kompromisu w tzw.
sprawach swiatopogladowych, jaki osiggnieto na podstawie zewnetrznego
odciecia sie od oficjalnego ateizmu panstwowego:

,...my, Nardd Polski — wszyscy obywatele Rzeczypospolitej, zarow-
no wierzacy w Boga bedacego zrédtem prawdy, sprawiedliwosci, dobra
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praw czlowieka, traktowana dzi$ jako wyznacznik przynaleznosci
cywilizacyjnej, wsrdd ktdrych to ,, praw” poczesne miejsce zajmuje
wolnos¢ sumienia i wyznania (religii)’. Po pierwsze zatem stwier-
dzamy odejscie od panstwa wyznaniowego, gdzie autorytet wladzy
politycznej splata sig, w tej czy innej konfiguracji, z autorytetem re-
ligijnym; po drugie — zagwarantowanie swobody postug religijnych
tym, ktdrzy takich postug nadal potrzebujq (z racji swej konstytu-
qgji psychicznej lub zewnetrznego przywiazania do pewnych trady-
cyjnych form zycia zbiorowego). Jesli, ogdlnie, pojmowac polityke
jako jedna z poszczegdlnych dziedzin ludzkiej aktywnosci — pole,
na ktérym podejmuje si¢ i realizuje , decyzje wladzy zwierzchniej”*,
opisane przez rozmaite zabiegi majace na celu zdobycie i utrzyma-
nie owej ,wladzy zwierzchniej” —i zastanawiac si¢ nad relacjami tej
dziedziny do pozostatych, to jest prawdopodobne, Ze refleksja nad
wzajemnym oddzialywaniem zycia religijnego (majacego zaréwno
aspekt indywidualny, jak i gremialny) oraz zycia politycznego nie
bedzie rozumiana jako najistotniejsza z naszego punktu widzenia
czy najbardziej palaca. Wzrok kieruje sie raczej ku dziedzinie eko-
nomii, tak mocno przenikajacej i warunkujacej zakres obecnej deba-
ty publicznej. W poréwnaniu do namacalnej zywotnosci kwestii go-
spodarczych, intelektualne poszukiwanie aktualnosci czy statosci
odniesien religijnych jawi si¢ jako niewczesna proba wskrzeszania
denata pochowanego — w trakcie, owszem, dtuzacej si¢ ceremonii —
przez oswiecenie.

Whbrew tej pokusie niepodejmowania na nowo rzekomo roz-
strzygnietego dylematu, faktem pozostaje widoczne i by¢ moze na-
wet dos¢ natretne uzycie formuly , teologii politycznej” — czasem
tez specyficznej frazy ,problem teologiczno-polityczny” — przez
badaczy i intelektualistow sytuujacych swoj osad teoretyczny na

i piekna, jak i nie podzielajacy tej wiary, a te uniwersalne wartosci wywo-
dzacy z innych zrédet..”, <http://www.sejm.gov.pl/prawo/konst/polski/
wstep.htm> (dostep: 2012.04.09). Zauwazmy: Bég nie jest tutaj dookreslony
(kojarzy sie raczej z intelektualng abstrakcja niz Bogiem osobowym); tym
mniej mozna dookresli¢ ,,inne zrédia” wartosci.

Por. art. 53 Konstytucji RP.

4 Por. D. Easton, Analiza systeméw politycznych, [w:] Elementy teorii socjolo-
gicznych, red. W. Derczynski, J. Szacki, A. Jasinska-Kania, PWN, Warszawa
1975, s. 562.
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poziomie diagnozy zachodniej cywilizacji, kryzysu i zagrozenia
fadu liberalno-demokratycznego®. Méwiac zarazem ogodlnie i do-
sadnie, problem (pierwotnego) powiazania religii i polityki ujawnia
sie z calq ostrosciag w obliczu kornca , filozoficznego” samozadowo-
lenia liberaléw i demokratéw, innymi stowy: uwiadu wiary w po-
step i powszechne braterstwo czy tez naturalng dobro¢ czlowieka,
chocby i wyrazajacy sig¢, oby pokojowo, we wzajemnej konkurencji
wolnych, oswieconych indywidudw. Z tekstow wielu autorow — za-
znaczmy wyraznie: nie tylko tych, ktérzy byliby sktonni okresli¢ sie

5 W ostatnich latach ukazaly si¢ w Polsce przekiady co najmniej kilku
waznych pozycji mogacych zilustrowac ten trend. Por. M. Lilla, Bezsilny
Bég. Religia, polityka i nowoczesny Zachdd, przekl. ]J. Mikos, Wydawnictwo
W.A.B., Warszawa 2009; P. Valadier, Nedza polityki i moc religii, przekt. T.
Zeleznik, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2010; M. Scattola, Teolo-
gia polityczna, przekl. P. Borkowski, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa
2011 (z czego dwie pierwsze pozycje sg znacznie atwiejsze w odbiorze,
a w kazdym razie fatwiej wytozy¢ intencje ich autorow na tle biezacych ob-
serwagji politologicznych); nadto, por. M. Burleigh, Ziemska wtadza. Polityka
jako religia, przekt. J. Korpanty, Swiat Ksiazki, Warszawa 2011. Polski czy-
telnik moze rowniez zapoznac sie z dosy¢ ekscentrycznymi, a jednak wpty-
wowymi rozwazaniami Jacoba Taubesa (por. zwlaszcza Teologia polityczna
$wietego Pawta, przekt. M. Kurkowska, Fundacja Swigtego Mikotaja - PWN,
Warszawa 2010), nie dysponujac z kolei thumaczeniem niezwykle waznych
w tym kontekscie prac Rémiego Brague’a czy Heinricha Meiera. Oczywi-
Scie dostepne zasoby wiedzy na ten temat okazuja si¢ znacznie wigksze,
jesli wziac¢ pod uwage multum swiezych artykutéw, autorstwa badaczy ro-
dzimych i zagranicznych, jakie ukazywaty si¢ w tych latach na tamach nie-
ktérych czasopism naukowych, z ,Teologia Polityczna” i ,,Kronosem” na
czele. Zachowujac tedy odpowiednie proporcje (,,Srodowiskowe”), mozna
mowic o pewnej modzie intelektualnej. I tak np. redaktorzy bardzo intere-
sujacego przektadu esejow poswigconych spusciznie Erica Voegelina (Prob-
lem tadu politycznego. Eseje o mysli Erica Voegelina, red. A. Migtek, M.]J. Czar-
necki, przekt. M. Bizon, M.J. Czarnecki et al., Fundacja Swigtego Mikotaja
/ Teologia Polityczna, Warszawa 2010) uznali za stosowne uporzadkowac
ogromne bogactwo poruszanych tam watkéw na podstawie twierdzenia,
iz ,temat napiecia teologiczno-politycznego (...) jest jedna z podstawo-
wych osi organizujacych dojrzata mysl Voegelina, zaréwno w jej warstwie
filozoficzno-teoretycznej, jak rowniez w kontekscie jego filozofii porzad-
ku politycznego i analizy kondycji nowozytnej polityki” (M.]. Czarnecki,
Eric Voegelin oczami krytykéw i komentatoréw, [w:] tamze, s. 25). Jednak nie
wyjasniono przy tej okazji, na czym w ogole polega owo ,napiecie teolo-
giczno-polityczne” (miedzy teologia i polityka? miedzy teologia i filozofia
polityczna? miedzy teologia polityczna i filozofig?) — ten brak wyjasnienia
wydaje sie dos¢ symptomatyczny i wymagajacy reakgji.
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mianem ludzi religijnych i tradycjonalistow® — wyziera poglad za-
pewne alarmujacy, a z pewnoscia méwiacy o koniecznosci swiado-
mego potraktowania od nowa wyzwania, jakie dla polityki stanowi
religia; dla autorytetu witadzy politycznej (w warunkach auten-
tycznie funkcjonujacej demokracji zwigzanego wszak powszech-
nym poparciem i dozorem ze strony ,ludu”) — autorytet religijny
(w konkretnym wydaniu dostojnika koscielnego, sekciarza, multy
itp.); dla uczestnictwa w zyciu politycznym — i to przede wszyst-
kim — oparcie ludzkich wyboréw i gloszonych przekonan na mniej
lub bardziej uwidocznionym zestawie norm religijnych. Najproscie;j
stwierdzi¢, ze gldwnym bodZcem fermentu wokot teologii politycz-
nej jest ujawnianie sig religijnych motywacji w sferze dziatania po-
litycznego, a zwlaszcza skrajnych postaci dziatan politycznych. Jak
powiada Mark Lilla,

jeden z paradoksdw nowoczesnej polityki polega na tym, ze zarzu-
cita ona odwotania do boskiego objawienia, i wlasnie z tego powodu
musi ona zwracac wigksza uwage na zjawisko religii i rozumie¢ jego
nastepstwa’.

,Zarzucenie” tegoz ,,odwotania” oznacza zarazem, ze sposob my-
Slenia wlasciwy dla ludzi Zachodu, nawyktych do zazwyczaj zgod-
nego wspolistnienia spoteczenstw liberalno-demokratycznych
i réznorakich, niby nieprzystajacych do siebie, frakcji w ramach
tychze spoteczenstw, a nieprzyjmujacych do wiadomosci potencjal-
nej opcji odrodzenia si¢ konfliktu religijnego , na wiasnym podwor-
ku”, ma charakter dos¢ szczegdlny i by¢ moze z gruntu nieprzekla-
dalny na doswiadczenie ludzi myslacych poza Zachodem (ktorych

6 A ktorzy z kolei czesto, jak np. David Janssens (por. tegoz, Between Athens
and Jerusalem: Philosophy, Prophecy, and Politics in Leo Strauss’s Early Thought,
State University of New York Press, Albany 2008; oraz: Violent Grace: The
Theologico-Political Problem in Ancient Poetry and Philosophy, [w:] The Problem
of Political Theology, ed. P. Armada, A. Gornisiewicz, K. Matuszek, przyjeto
do druku) docierajg do zasadniczych kwestii teologiczno-politycznych na
drodze egzegezy dziet pojedynczych myslicieli, zazwyczaj stawiajacych te
kwestie tylez samodzielnie, ile samotnie, przy braku realnego odzewu ze
strony odbiorcow sobie wspdtczesnych. Autor niniejszego artykulu w za-
sadzie zalicza sie do tej wlasnie kategorii (,,egzegetow”).

7 M. Lilla, Bezsilny Bdg, dz. cyt., s. 310.
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jest wiekszosc). Sadzi¢, ze wszyscy ostatecznie pojda ta sama droga,
to by¢ zarozumiatym i naiwnym; to takze nie rozumie¢ dziedzictwa
filozofii politycznej (tej uprawianej przez Hobbesa czy Rousseau),
ktora zrodzita dominujacy dzis model liberalnej demokradji (z ,, pra-
wami czlowieka”, rozdzieleniem sfery publicznej i prywatnej itd.).
Tymczasem, poucza nas Lilla,

historycznie rzecz biorac, to my jestesmy inni, nie oni. Nowozytna
filozofia polityczna to stosunkowo niedawny wynalazek, nawet na
Zachodzie, gdzie przez ponad tysiac lat jedyna rozwinieta postacia
mysli politycznej byta chrzescijanska teologia polityczna;

w zwiazku z tym, na plaszczyznie intelektualnej, stwierdziwszy
przedtem ,nasza kruchos¢”, ,,musimy ponownie przyjrzec si¢ temu
napieciu miedzy teologia polityczng a nowozytna filozofia polity-
ki” (ta zas — co Lilla i inni $wietnie pokazuja — zrodzita si¢ w opozy-
qji, lub moze raczej dzieki ujawnieniu opozycji, do dyktatu powotu-
jacych si¢ na Objawienie).

Nie jest juz dla nas oczywiste, o co chodzi w teologii politycznej, co
sprawiato, ze przez wigksza czes¢ dziejéw byta dla ludzi taka atrak-
cyjna, i dlaczego wspodtczesnie wciaz sig taka wydaje niektorym lu-
dom i cywilizacjom®.

,Inni” bowiem nie musza odnajdywac¢ komfortu w postepie seku-
laryzagji czy ,,odczarowania Swiata”. Moga za to zyskiwac pewnos¢
siebie — w dziataniu z rzekomo boskiego nadania; pewnos¢, ktorej
my — znajacy jedynie ludzkie uktady — juz nie mamy.

W podobnym duchu wypowiada si¢ Paul Valadier, gtoszacy ko-
nieczno$¢ analizy ,,zaslepienia”, jakie charakteryzuje jesli nie cate
spoleczenstwa, to na pewno elity zachodnioeuropejskich demokra-
qji; ,,zaslepienia”, ktore polega na uznaniu politycznej lekcji religii
za odrobiong we wczesnej nowozytnosci i nieprzydatng w dalszym
zyciu Europy. Zastrzega przy tym:

nie chodzi o powrdt, rewanz religii czy ponowne dokonanie przez
nig podboju, ale o aktualnos¢, utrzymywanie sig, ostros¢ kwestii sta-
wianych przez czynnik religijny albo teologiczny przed polityka. To

8 Tamze, s. 11, 15.
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problemy wszystkich czaséw, nawet tych, w ktorych tezy o $mier-
ci albo zanikaniu religii pozwalaly nie liczy¢ sie z ich trwalym
charakterem?®.

Sa to w duzej mierze dylematy moralne i obyczajowe, przy roz-
strzyganiu ktérych nowoczesne panstwo nie moze (nie chce lub
nie powinno) peic roli autorytetu. Sg to rowniez kwestie sytuuja-
ce sie blizej wskazywanego przez politologdéw, wlasciwego obsza-
ru kultury politycznej, jak , sprawa obecnosci krzyzy w miejscach
publicznych”. Problemy te okazuja si¢ szczegolnie istotne w tych
spoteczenstwach, ktore ze wzgledow ekonomicznych (moze tez
czesciowo ideologicznych) przyjely wczesniej znacznag liczbe imi-
grantow; ci zazwyczaj sa wyznawcami islamu sklonnymi do gle-
bokiej identyfikacji ze swoja religia, a w niklym stopniu pozwala-
jacymi sobie na integracje — nie tyle z chrzescijanami, ktorzy swoja
wiare traktuja dzis zdecydowanie ,,luzniej”, ile z ogétem wspotoby-
wateli w ramach tej samej, ,,wielokulturowej”, liberalnej demokra-
gji. Obok sporu o zachowanie symbolu krzyza mamy wigc zadanie
akceptacji dla burki, dalej zas — akceptacji sposobu zycia catkowicie
réznego od sposobu zycia ,,starych” Europejczykéw, budowanego
w oparciu o inne normy. Cata ta ,,innos¢”, widoczna w dazeniu do
Scistego przestrzegania przepisdw prawa Bozego i pogardzie wobec
nieprzestrzegajacych, rozgrywa si¢ na ulicach europejskich miast,
posréd swiadectw chrzescijaniskiej przeszlosci, i jako taka moze
budzi¢ dramatyczne reakcje. Wszystko to zachodzi w atmosferze
obawy przed radykalizacja dziatann politycznych z réznych stron,
ale gtownie przed aktami terroryzmu ze strony fundamentalistycz-
nie nastawionych wyznawcéw islamu'. Tak zwana ,trauma po
11 wrzesnia” (i innych zamachach) w oczywisty sposob wzmocni-
ta przekonania tych, dla ktorych rzeczywistos¢ globalna zrodzona
z upadku tadu dwubiegunowego nie stanowi preludium, ani tym
bardziej wypelnienia, ,kornica historii”, lecz raczej pole brutalnych
wasni cywilizacyjnych!'.

9 P. Valadier, Nedza polityki, dz. cyt., s. 6.

10 Przystepne ujecie granic miedzy muzulmanskim fundamentalizmem, tra-
dycjonalizmem i modernizmem, por. P. Klodkowski, Polityczna misja isla-
mu, ,Teologia Polityczna” 2/2004-2005, zwlaszcza s. 40-42.

11 Por. P. Valadier, Nedza polityki, dz. cyt., zwt. s. 24n.
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Samo potwierdzenie aktualnosci rozwazan teologiczno-politycz-
nych, na podstawie choc¢by tylko zdroworozsadkowej percepdji zja-
wisk i procesow zachodzacych we wspdtczesnym swiecie, nie wy-
starcza, rzecz jasna, do zdefiniowania przedmiotu tych rozwazan.
Latwo domyslic sig, iz precyzyjne wzajemne rozgraniczenie pomie-
dzy ,teologia polityczng”, teologia ,w ogdle” i ,nieteologicznymi”
naukami politycznymi okazuje sie w praktyce omal niewykonalne.
Z uwagi na niejednorodnos¢ stanowisk poszczegdlnych autorow
i rozmaitos¢ podejmowanych przez nich watkéw szczegdtowych
wlasciwie nie ma wyjscia, jak tylko zastosowac bardzo pojemna for-
mule , teologii politycznej”, co uczynili — w sposdb ujmujaco lapi-
darny - redaktorzy jednego z ciekawszych kompendidéw w tej dzie-
dzinie, William T. Cavanaugh i Peter Scott. Ich zdaniem,

tym, co odréznia wszelka teologie polityczng od innych typdw teo-
logii badzZ dyskursu politycznego, jest wyrazne usitowanie, aby po-
wigzad ze soba dyskurs na temat Boga z organizacjq ciat [tj. instytu-
qji politycznych — dop. P.A.] w danej przestrzeni i czasie'.

Niewatpliwag zaletg tego sformutowania jest to, iz pozwala ono
obja¢ dwa typy myslenia, czesto zbiezne, ale na pewno nie tozsame
ze soba: po pierwsze, tych, ktérzy pojmuja religie i polityke jako
sfery genetycznie odrebne i historycznie na réznych poziomach
zrelacjonowane do siebie czy tez wzajemnie na siebie oddziatuja-
ce; po drugie, tych, ktorzy sktonni byliby sadzi¢, ze istnieje jakies
wspOlne zrddlo dyskursu politycznego i dyskursu na temat Boga,
ze w zwigzku z tym jeden ttumaczy si¢ przez drugi, czyli Ze na
przyktad kluczowe terminy stuzace do opisu nowozytnych bytow
politycznych, jak ,suwerennos¢”, wywodza sie¢ z teologii i staja
sie¢ zrozumiate w kontekscie przejscia czy tez przekladu, ktérego

12 W.T. Cavanaugh, P. Scott, Introduction, [w:] The Blackwell Companion to Polit-
ical Theology, ed. tychze, Blackwell Publishing Ltd., Malden, MA — Oxford —
Carlton 2007, s. 3. W praktyce tego wydawnictwa ujecie zastosowane przez
Anglosasow jest niestychanie elastyczne, by nie rzec — typu all-included.
Obok artykuléw ciekawie podejmujacych , tradycyjne” watki teologiczno-
-polityczne (dziedzictwo starotestamentowe, podejscie Carla Schmitta)
znajdziemy tu wypowiedzi np. oparte na dziwacznej dystynkcji dwoch
,teologii feministycznych”: Potudnia (w znaczeniu krajow postkolonial-
nych) i PéInocy, ale tez zawierajace trudno uchwytne (w kazdym razie dla
politologa) dociekania na temat doktrynalnych zasobéw chrzescijanistwa.
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geneze nalezy koniecznie ustali¢ poprzez swiadoma penetracje
obszaru historii idei (,teza o sekularyzacji”??). Zbyt wiele koncep-
¢ji — zdradzajacych, mozna by dodad, rézne stany ducha badaczy
i intelektualistow — czyni wszakze ,teologie polityczng” okresle-
niem dyscypliny rozwodnionej, jesli nie efemerycznej. Konieczne
sq tutaj zastrzezenia, ktére zdaniem autora tego artykulu powinny
is¢ w dwdch kierunkach: pierwszy dotyczy religii (teologii), a dru-
gi polityki (politologii). W odniesieniu do religii: musimy sobie
zdac sprawe — niby to banat — Ze ,teologia polityczna” wystepuje
tak naprawde w liczbie mnogiej, zawsze osobno dziergana ni¢mi
pochodzacymi z tkaniny réznych wyznan, w tym tradycyjnie po-
roznionych odlamoéw chrzescijafistwa, ale tez (moze zwlaszcza?)
legalistycznego islamu i judaizmu, nie moéwiac juz o kultach polite-
istycznych (boscy cesarze itp.); osobliwie zas nie stanowi wylacznej
wlasnosci tych, ktorzy dziatajac w instytucjonalnych ramach Kos-
ciota Katolickiego, poswiecili swoje zycie ochronie depozytu Praw-
dy, i nie pokrywa si¢ z zakresem przedmiotowym , katolickiej nauki
spotecznej”’, ktora zawiera w sobie, owszem, potaci normatywne;j
teorii politycznej zakorzenionej w teologii, te jednak istnieja obok
nieprzebranej ilosci watkow ,niepolitycznych”; rozwazajac przed-
miot teologii politycznej, rozwazamy zatem problem odwotania —
w celach politycznych (dzialania badz osadu polityki) — do norm
religijnych wyrazanych i bronionych przez , konkurencyjne wersje”
Objawienia czy tez, szerzej, przezycia religijnego. W odniesieniu do

13 Te szczegdlng debate zapoczatkowat Carl Schmitt. Przypomnijmy stynny
cytat z jego Teologii politycznej: ,,Wszystkie istotne pojecia z zakresu wspot-
czesnej nauki o panstwie to zsekularyzowane pojecia teologiczne. Dowodzi
tego nie tylko historyczna ewolugja tych poje¢, ktore zostaty przeniesione
z teologii do nauki o panistwie — w ten sposob na przyklad wszechmocny
Bog stat sie wszechmocnym prawodawca — lecz swiadczy o tym réwniez
ich systemowa struktura, ktorej znajmosc¢ konieczna jest do ich socjologicz-
nego ujecia (...) dopiero kiedy uswiadomimy sobie takie analogie, mozemy
w pelni zrozumie¢ rozwoj réznych idei z zakresu filozofii panstwa, ktory
dokonat si¢ w ostatnich stuleciach” (Teologia polityczna i inne pisma, przekl.
M.A. Cichocki, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak — Fundacja im. Ste-
fana Batorego, Krakéw — Warszawa 2000, s. 60-61). Co do sensu i kierunku
dalszej debaty, por. zwlaszcza H. Meier, Der Streit um die politische Theolo-
gie. Ein Riickblick, [w:] tegoz, Die Lehre Carl Schmitts. Vier Kapitel zur Unter-
scheidung Politischer Theologie und Politischer Philosophie (3. Auflage), Verlag
J.B. Metzler, Stuttgart — Weimar 2009, s. 269-300.
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polityki: pamietajmy, zZe jest to przestrzen dynamicznego Scierania
sie partykularyzmow; poszczegolne panistwa czy organizacje poli-
tyczne moga stanowi¢ zmienne, czy to wymuszone, czy to osiggane
przez kompromis, normy prawa wyznaniowego (i w ogole prawa
pozytywnego regulujacego ,styl zycia”); mozemy uznaé, ze teolo-
giem politycznym jest ten, kto w punkcie wyjscia swoich rozwa-
zan co najmniej bierze pod uwage istnienie norm wyzszych, ani-
zeli te stanowione przez ziemskiego suwerena (czyli nie zamierza
zamykac si¢, powiedzmy, w relacjonowaniu biezacych , stosunkow
panstwo-Kosciot”). Na dalszym etapie potrzeba jednak solidnego
uscislenia, gdyz nie ma powodu sadzi¢, ze wszelkie normy ,wyz-
sze” musza mie¢ proweniencje religijna; moga to by¢ zwlaszcza
normy prawnonaturalne, wywiedzione z rozwazan czysto rozumo-
wych, ktdre ewentualnie mozna okresli¢ mianem pewnego dziatu
,teologii naturalnej”. Wzrok teologa politycznego kieruje si¢ jed-
nak w strone szczegdlnego zapisu Objawienia czy tez dziedzictwa
,teologii objawionej” (najszerzej — swietych ksiag, opowiesci o bo-
gach uczestniczacych w zakladaniu wspolnot politycznych i czesto
interweniujacych w ich losy) raczej, anizeli ,,oddolnego” dyskursu
tilozoficznego. Wskazana wyzej ,konkurencja” w tym wymiarze
powoduje problem, z ktérym natychmiast musi si¢ zmierzy¢. Jesli
jedynym rozstrzygnieciem jest wiara (patrzac z zewnatrz: arbitral-
ne ,uznanie za swoje”), to czy pozostaje nam przypusci¢, ze wia-
ra teologa politycznego jest niczym innym, jak tylko jednag z wielu
form poddania si¢ autorytetowi? A nasz teolog polityczny — skoro
juz nie chce pozosta¢ przy samym opisie dynamicznych partyku-
laryzmdéw — szuka przeciez wlasciwego kryterium osadu; tego, co
pewne, uniwersalne, obiektywne, zatem pojedyncze.

Pojecie ,teologii politycznej” ulegnie z kolei zasadniczemu,
wrecz bolesnemu zawezeniu, jesli zechcemy pod tym szyldem
umiesci¢ wylacznie tych autoréw, ktorzy otwarcie okreslaja sie jako
teolodzy polityczni czy uprawiajacy teologie polityczng'®. Obok
wiec wystapien postaci takich, jak Carl Schmitt czy Johann Bap-
tist Metz'®, gdzie same tytuly ksigzek nie pozostawiaja watpliwosci

14 Por. M. Scattola, Teologia polityczna, dz. cyt., s. 15-38.

15 Odnosnie do dzieta Metza, bodaj stosunkowo mato znanego w Polsce, por.
tegoz, Teologia polityczna, przekt. A. Mosurek, WAM, Krakéw 2000. Jego
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co do obszaru ich zainteresowar, mamy wiele znaczacych glosow
z pewnoscig dotyczacych kwestii teologiczno-politycznych, ale uj-
mujacych je za pomoca swoistych dla siebie termindéw i kategorii.
Przykladem moze by¢ Eric Voegelin ze swoim przedstawieniem to-
talitaryzmu jako ,religii politycznej”, koncepcja gnostycyzmu jako
herezji definiujacej gtowny nurt nowozytnego myslenia o polityce
i spoteczenstwie oraz stworzona na tej podstawie reinterpretacjq
chrzescijanstwa, ocenianego wszak przez pryzmat zalamania tadu
normatywnego w tonie christianitas'®. Na poziomie ogdlnej intuicji,
skojarzenie pogladow i aktywnosci w ramach ruchow totalitarnych,
nazizmu i bolszewizmu, z fanatyzmem sekt religijnych wydaje sie
calkiem zrozumiale. Intuicja ta jednakze moze zosta¢ rozciagnie-
ta poza obszar tych najbardziej niewdzigcznych konotacji histo-
rycznych, na rozmaite postaci nowozytnego ustroju polityczne-
go, w tym — uznanych rezimow konstytucyjnych, ktére z punktu

osad, por. M. Scattola, Teologia polityczna, dz. cyt., s. 225-228; A. Gniadow-
ski, Mistyka otwartych oczu Johanna Baptisty Metza, ,Teologia Polityczna”
1/2003-2004, s. 214-221; ].M. Ahley, Johann Baptist Metz, [w:] The Blackwell
Companion, dz. cyt., s. 241-253.

16  Dla Voegelina, jak to ujmuje Bruce Douglass, , problemem nie jest za mato,
lecz za wiele wiary — i to zlego rodzaju. Voegelin twierdzi, ze chrzescijan-
stwo ponosi za to przynajmniej czesciowq odpowiedzialnos¢. Gnostycyzm
nowozytny jest chrzescijanska herezja, zas jego triumf w erze nowozytnej
wynika z wptywu chrzescijaristwa na cywilizacje zachodnig i z pewnych
dtugotrwatych niedostatkdw chrzescijariskiej mysli, ktére w konicu zebra-
ty tragiczne zniwo” (Okrojona ewangelia. Krytyka Voegelinowskiej interpreta-
cji chrzedcijanstwa, [w:] Problem tadu, dz. cyt., s. 240). Na marginesie warto
rowniez przytoczy¢ uwage Ryszarda Legutki, wedlug ktérego ,teza o pa-
rareligijnym charakterze ruchdw totalitarnych nie byta zupelnie nowa, lecz
w czasach, gdy Voegelin ja formutowat, brzmiata dos¢ swiezo. Klopot jed-
nak w tym, ze pod pojeciem gnozy czy gnostycyzmu rozumiat on tresci
daleko wykraczajace poza ujecie standardowe (...) Voegelin (...) uznat (...)
za przejaw myslenia gnostyckiego takze millenaryzm, czyli pewien poglad
na historie, ktéry z gnostycyzmem w znaczeniu wlasciwym nie miat wie-
le wspdlnego. Millenaryzm, przypomnijmy, byl to poglad, wedle ktérego
dzieje ludzkie zakladajg plan naprawy swiata, a efektem finalnym ma by¢
powstanie krolestwa Bozego na ziemi. Jak gnostycyzm, tak i millenaryzm
mogt mie¢ swoja wersje zeswiecczona. W jednym i drugim przypadku
miato chodzi¢ o swiecka forme zbawienia, czyli osiagniecie jakiegos rodza-
ju politycznej doskonatosci” (Eric Voegelin o Platonie, [w:] E. Voegelin, Pla-
ton, przekt. A. Legutko-Dybowska, Fundacja Swietego Mikotaja / Teologia
Polityczna, Warszawa 2009, s. 8-9).
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widzenia badacza prawa wyznaniowego hotduja swobodom religij-
nym i zasadzie poszanowania wzajemnej autonomii dwdch sfer: zy-
cia religijnego i polityki panistwa. Unikajac formuly , teologii poli-
tycznej”, ale tez , religii politycznej”, mozna postuzyc¢ si¢ inna fraza,
bardziej przyswajalna przez dyskursy oparte na przywiazaniu do
narracji rozsnutej wokoét fadu liberalno-demokratycznego. Na tym
gruncie powiada (za Robertem Bellahem) Michael Burleigh:

religia obywatelska oznacza wilaczenie do kultury politycznej pew-
nego minimum odniesien religijnych, zwlaszcza w spoleczenstwach
takich jak amerykanskie, w ktérych na mocy konstytucji obowiazuje
rozdzial Kosciota od Panistwa. Polega ona réwniez na stworzeniu
ideologii obywatelskiej — takiej jak swiecki republikanizm — w kra-
jach takich jak Francja, ktore w sposob agresywny staraja si¢ catko-
wicie wykluczy¢ religie z Zzycia politycznego.

Mamy tu wigc, z jednej strony, echo jeszcze starozytnego sposobu
pojmowania teologii politycznej' jako kultu panstwowego, zapew-
niajacego integralnos¢ wspdlnoty i wiernos¢ poddanych czy oby-
wateli, w czym mozna zapewne widzie¢ kontrolowany substytut
pelnego przezycia religijnego, z drugiej zas — nieco swobodne, ale
nie mniej powazne traktowanie religii jako rzeczywistego spoiwa
i pewnego rezerwuaru wzorcowych symboli, wokot ktorych ozywa-
ja wiezi polityczne (wystarczy wspomnie¢ amerykanskie relikwie
Ojcow Zalozycieli, Narodowy Cmentarz w Arlington czy Muzeum
Pamieci Holocaustu). Przekonanie o tym, jak wazna dla przetrwania
i rozwoju demokratycznej republiki jest religia obywatelska — w po-
staci zaadaptowanego chrzescijaristwa lub, scislej, zasiedzialego pu-
rytanizmu — wyrazat prawie dwiescie lat temu jeden z najbardziej
wnikliwych obserwatorow politycznych u zarania sukcesu projektu
nowozytnosci, Alexis de Tocqueville. Czy jednak refleksja politolo-
giczna dotyczaca, krotko mowiac, pozytku z religii stanowi wiasciwy
przyklad refleksji teologiczno-politycznej? Wydaje sie, iz decydujacy

17 M. Burleigh, Ziemska wtadza, dz. cyt., s. 26.

18  Por. Swiety Augustyn, Pasistwo Boze, przekt. ks. Wi Kubicki, Hachette,
Warszawa 2010, t. I, ks. VI, zwlaszcza s. 343n.

19 Por. A. De Tocqueville, O demokracji w Ameryce, przekt. B. Janicka, M. Krol,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1996, t. I, zwtaszcza s. 295, 407-408.
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w takim porzadkowaniu bylby poziom namystu autora: czy dostrze-
ga on problem arbitralnosci przekazu norm objawionych z jednej
strony, a z drugiej — koniecznos¢ przekroczenia w swoim osadzie
tego, co zmienne i partykularne? Tu jednak docieramy znéw do sed-
na problemu, jaki ujawnia interesujaca nas forma dociekan, ktory jest
w zasadzie problemem Objawienia per se.

Jakkolwiek zatem mozemy przyjaé, na drodze koniecznego
uproszczenia, ze przedmiotem teologii politycznej jako dziedzi-
ny namystu teoretycznego okazuja si¢ relacje pomiedzy zyciem
religijnym a Zyciem politycznym, religijny kontekst myslenia po-
litycznego lub religijne zakorzenienie poje¢ i koncepcji stuzacych
do opisu rzeczywistosci politycznej, musimy jednoczesnie rozwa-
zy¢ racjonalno-dyskursywny aspekt samego okreslenia , teologia”.
Czym wlasciwie jest logos w ustaleniu spraw boskich? Jasne jest, ze
nie wszystkie znane nam postaci zycia religijnego zawieraja w sobie
ow racjonalny dyskurs (taki mianowicie, ktérego ukoronowaniem
moze by¢ scholastyczna proba udowodnienia, za pomoca , $wiatta
rozumu naturalnego”, prawd wiary naprzeciw twierdzeniom po-
ganskich filozofow czy intelektualistow), jak rowniez to, Ze normy
wywiedzione z boskiego nakazu, usankcjonowane religijnie, moga
dotyczy¢ nie tylko fundamentow i celu Zycia politycznego, ale catej
zyciowej praktyki cztonkéw danej spotecznosci (zachowan indywi-
dualnych czy kierowania gospodarstwem domowym)®. Na tym tle
rodzi si¢ zasadne podejrzenie, iz — przynajmniej w pewnych oko-
licznosciach — mamy do czynienia z pozorem racjonalnosci, a , te-
ologia polityczna” moze stanowi¢ szczegdlny instrument w rekach
oburzonego moralisty, ktéry dla zachowania bagdZ umocnienia swo-
ich racji — ugruntowanych irracjonalnie, w akcie wiary — odgrywa
role uczonego, ryzykujac przy tym swego rodzaju oswojenie i udo-
stepnienie tej samej ,,broni” konceptualno-pojeciowej kazdemu, kto
rownie mocno wierzy w swoje racje. Tego typu podejrzenie lub ra-
czej ostrzezenie na gruncie osadu teologii politycznej*, ogladane;j

20 Por. R. Brague, The Law of God: The Philosophical History of an Idea, przekt.
L.G. Cochrane, The University of Chicago Press, Chicago — London 2007,
s. 6-7.

21 Z ktérym nie mdglby zapewne pogodzi¢ sie¢ Merio Scattola, skoro przyj-
muje on na wstepie swoich rozwazan dosé jasne stwierdzenie, iz , teologia
polityczna, kiedy i o ile dotyczy problemu zrédta [polityki], tym samym

Horyzonty Polityki...3
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przez pryzmat dwudziestowiecznej debaty majacej u swego poczat-
ku stynne wystapienie Carla Schmitta, stanowi punkt wyjscia gle-
bokiej i wyrafinowanej krytyki myslenia teologiczno-politycznego
dokonywanej przez Heinricha Meiera. Ot6z Schmitt buduje swo-
ja arcywplywowa teorie polityczna® wyjasniajaca fundamentalne
,pojecie politycznosci” (tego, co definiuje obszar polityki) w opar-
ciu o mocne zatozenia antropologiczne — dotyczace grzesznej, ;.
,problematycznej, niespokojnej i niebezpiecznej”, natury czlowie-
ka — wywiedzione wszakze z tradycji Objawienia chrzescijanskie-
go®. Stanowisko to mozna bez watpienia rozpatrywac¢ w opozycji

22

23

jest filozofig politycznag, a wszystkie jej rozmaite wersje sg interpretacjami,
manifestacjami, przyblizeniami fundamentalnego problemu filozoficzno-
politycznego” (Teologia polityczna, dz. cyt., s. 12). Moment rozwazan teolo-
giczno-politycznych jawi sie tutaj jako ,,ostateczny kres refleksji” nad po-
lityka niejako odgodrnie przyznajacy rozumny walor calosci tejze refleksji,
stanowiacy dlann ponadhistoryczny punkt odniesienia, biegun sensu. By¢
moze, inaczej niz u Meiera, zaklada si¢ w takim razie, iz myslac z koniecz-
nosci zmierzamy do tego, w co mamy uwierzy¢.

Ten wplyw nie ogranicza si¢ bynajmniej do kregdéw intelektualnych prawi-
cy chrzescijaniskiej; wrecz przeciwnie, mozna sadzi¢, ze teoria Schmitta in-
spiruje dzis bardziej mtodych , lewicowcéw” poszukujacych napieé, ktore
przystuzylyby sie redefinicji ich poprzednio bojowej tozsamosci, narazonej
tymczasem na stepienie w sprzyjajacym im otoczeniu kreowanym przez
mainstream kultury masowej. Por. zwtaszcza Carl Schmitt. Wyzwanie poli-
tycznosci, red. Ch. Mouffe, przekl. T. Lesniak et al., Wydawnictwo Krytyki
Politycznej, Warszawa 2011.

Por. C. Schmitt, Pojecie politycznosci, [w:] tegoz, Teologia polityczna, dz. cyt.,
zwlaszcza s. 229-240. Warto mied stale na wzgledzie cytat, ktéry by¢ moze
najlepiej streszcza teologiczno-polityczny (wskazujacy najglebsza analogie
miedzy nauka Objawienia a nauka o polityce) aspekt myslenia Schmitta
i jemu podobnych: ,podstawowy dogmat teologiczny o grzesznej natu-
rze $wiata i cztowieka — o ile tylko teologia nie jest sprowadzona do zwy-
klej normatywnej moralnosci lub pedagogiki, a sam dogmat po prostu do
dyscypliny — podobne jak polityczne rozrdznienia miedzy przyjacielem
a wrogiem wprowadza w $wiat ludzi réznice i dystans. Pozbawiona za-
strzezen, optymistyczna wizja ludzkiej natury staje si¢ po prostu niemoz-
liwa. W Swiecie dobra zamieszkalym przez dobrych ludzi panuje wylacz-
nie pokdj, bezpieczenstwo i harmonia wszystkich ze wszystkimi. Ksieza
i teolodzy sa wowczas réwnie niepotrzebni, jak politycy i mezowie stanu”
(tamze, s. 235-236). Wizja swiata, ktory wierzy bez zastrzezen w urzeczy-
wistnienie ,, pokoju, bezpieczenstwa i harmonii wszystkich ze wszystkimi”
to przeciez nic innego, jak wizja ulegania pokusie uosabianej przez Anty-
chrysta, przy tym zas niejako utraty lub zakrycia naturalnych sposobnosci
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do catego korpusu myslenia liberalnego i lewicowego, jednak jego
najoczywistsza, explicite wypowiadang antyteza jest anarchizm
w wydaniu Michaita Bakunina z gloszonym przezen koronnym
sformutowaniem: Ni Dieu ni maitre. Negacja Objawienia odpowiada
tedy negacji , autorytetu” i , postuszenstwa”, a ,teologia politycz-
na” oznacza w takim razie powiedzenie ,nie” dla tej negacji, czyli
poniekad zamiane przedmiotu zanegowanego w przedmiot apro-
baty; 6w przedmiot aprobaty staje sie nastepnie przedmiotem dys-
kursu. Dalej zas — oddajmy gtos Meierowi —

teologia polityczna, rozumiana jako teoria polityczna lub doktry-
na polityczna, ktéra rosci sobie prawo do tego, by opierac sie na
wierze w Objawienie Boga, staje si¢ oto pojeciem samookreslenia
i autocharakterystyki. W tym sensie postuguja si¢ nim nie tylko te-
olodzy polityczni, ktérzy bezposrednio i z aprobata nawiazuja do
teorii Carla Schmitta, ale tak samo i jeszcze liczniej ci, ktorzy zdecy-
dowanie odrzucajg polityczne opcje Schmitta i nie podzielaja jego
wiary: teolodzy polityczni o $wiatopogladzie konserwatywnym lub

do opowiedzenia sie¢ za Bogiem lub przeciw Niemu (skoro nie ma by¢ kon-
fliktow, to nie bedzie tez i tych dotyczacych samego Boga). Zwiazane z tym
ostrzezenie Schmitta nalezy zmiesci¢ w obrebie jego dojmujacej diagnozy
$wiata nowoczesnego, zdefiniowanego przez oswiecenie (trening mas do
radosnego korzystania z owocow postepu). W innym miejscu przeczyta-
my u Schmitta: ,duch tego, co techniczne, ktéry doprowadzit do maso-
wej wiary antyreligijnego aktywizmu doczesnosci, jest duchem, by¢ moze
ztym i szatanskim, ale nie takim, ktérego mozna zanegowac jako cos me-
chanicznego, jako cos, co nalezy do samej techniki. Jest by¢ moze czyms
straszliwym, ale w swej istocie nie jest techniczny i maszynowy. Jest prze-
konaniem aktywistycznej metafizyki, wiarg w nieograniczong moc i pano-
wanie czlowieka nad natura, a nawet nad ludzka physis, w bezgraniczne
«cofanie sig¢ barier naturalnych», w bezgraniczne zmiany i uszczesliwianie
naturalnie doczesnego bytu cztowieka. Mozna to okresla¢ jako fanatyczne
i szatanskie, ale nie jako martwa, pozbawiona ducha i mechaniczng bez-
dusznos¢” (Epoka neutralizacji i apolityzacji, [w:] Rewolucja konserwatywna
w Niemczech 1918-1933, red. W Kunicki, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan
1999, s. 442). Wydaje sig, ze te sama mysl, bodaj najbardziej pociagajaca dla
teologa politycznego w koncu nowozytnosci, wyrazit w jednym ze swo-
ich do bdlu tresciwych scholiow niewczesny mysliciel kolumbijski, Nicolas
Goémez Davila: , Antychrystem jest, prawdopodobnie, cztowiek”. Por. np.
A. Wielomski, Apokalipsa polityczna. Rozwzania wokdt pewnego scholium Nico-
lasa Géomeza Ddvili (SURL = http://archiwum.konserwatyzm.pl/publicysty-
ka.php/Artykul/2789/> (dostep: 09.04.2012).
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liberalnym, o przekonaniach rewolucyjnych i antyrewolucyjnych,
ktorzy wyznaja katolicyzm lub protestantyzm, judaizm czy islam?®.

Bycie teologiem politycznym oznacza przede wszystkim bycie
po dobrej stronie; przeciwnicy sa w takim ukladzie zmuszeni do
zajecia stanowisk per analogiam, zatem do wyraznego opowiedzenia
si¢ i ujawnienia wlasnej teologii politycznej — choc¢by bylta to pew-
nego rodzaju ,teologia antyteologii” odwotujaca sig, by tak rzec, do
jakichs wyzszych norm derogujacych normy Objawienia (w ich tra-
dycyjnym ksztalcie), dajaca przez to swiadectwo aczenia postepu
sekularyzacji z dziataniem zredefiniowanej opatrznosci. Falszywa
wiare ,antyteologa” trzeba zwalczaé, a przynamniej pietnowac.
Przede wszystkim wigc teolog polityczny upomina i wywiera pre-
sje; jego argumentacja — sam fakt podjecia dyskursu — ma charakter
zasadniczo instrumentalny. Tak zdefiniowana postawa wyznacza
biegun przeciwny wobec filozoficznej otwartosci, zyczliwego po-
szukiwania prawdy i ,niepolitycznej” przyjazni filozoféw. Istnieje
wszakze réwniez filozofia polityczna, ktorej przedmiot — norma-
tywny fundament zycia politycznego — mozna potraktowac jako
inny sposdb okreslenia przedmiotu teologii politycznej. Dla Meiera
oddzielenie tych dwoch postaw wskazuje moment absolutnie klu-
czowy. Powiada on:

Wspolna dla teologii politycznej i filozofii politycznej jest krytyka
nieumyslnego wymazywania badz umyslnego wylaczania tego, co
najistotniejsze (...) podczas gdy teologia polityczna bez zastrzezen
buduje na fundamencie unum est necessarium wiary i odnajduje pew-
nos¢ w prawdzie Objawienia, filozofia polityczna stawia pytanie
o to, co stuszne, catkowicie na gruncie , ludzkiej madrosci”. Rozwija
ja na miare mozliwosci cztowieka w sposob najbardziej fundamen-
talny i wyczerpujacy. Zbada¢ w sposdb najbardziej wyczerpujacy to
zbadacé wszelkie mozliwe argumenty, uwzgledni¢ w sporze wszel-
kie warunki i zastrzezenia, ktore roszcza sobie oprawo do autoryta-
tywnosci., wlacznie z tymi, ktore stawia lub moze postawic teologia
polityczna (...), teologia polityczna od poczatku neguje mozliwos¢
racjonalnego uzasadnienia sposobu zycia. Jest sSwiadoma tego, ze
jest oparta na wierze, i chce tego, poniewaz wierzy w prawde wiary.

24 H. Meier, Czym jest teologia polityczna? Wstepne uwagi na temat kontrower-
syjnego pojecia, przekt. M. Kurkowska, ,Teologia Polityczna” 1/2003-2004,
s. 180-181.
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Podporzadkowuje jej wszystko, wszystko z niej wywodzi. Walczac
o to, by Objawienie miato moc wiazaca, oddaje sie w stuzbe postu-
szenstwu (...) postuszenistwo wiary jest raison d’étre teologii poli-
tycznej w najlepszym znaczeniu tego stowa®.

Owo ,najlepsze znaczenie” jawi si¢ wszakze jako co najmniej
kontrowersyjne, a caly ten dtugi fragment zdaje si¢ bardzo dobrze
rozjasnia¢ nieusuwalne napiecie, jakie zachodzi miedzy typem my-
slacym a typem postugujacym sie w walce mysleniem. Czy jednak
potaczenie tego drugiego typu z pojeciem , wiary” nie uwlacza po-
jeciu wiary? Najprostsza odpowiedz brzmi: pamietajmy, Ze istnieja
rozne wiary i rozne Sciezki realizacji postuszenstwa. ,, Teologiem po-
litycznym” moze by¢ szlachetny w swych intencjach wyznawca ka-
tolicyzmu lub innej sposrdd wielkich religii objawionych, ale moze
nim tez by¢ — wedlug tej logiki — wyznawca nowoczesnej ideologii
(,,religii politycznej”) badZ ponowoczesnego ,,wydarzenia” (,,religii
postpolitycznej”’?). Problemem jest za kazdym razem ustalenie wia-
zacej wszystkich racjonalnosci.

Naszkicowane wyzej krytyczne stanowisko Meiera opiera si¢
w decydujacej mierze na awerroistycznym potraktowaniu ,,prob-
lemu teologiczno-politycznego” w dziele Leo Straussa®, ktore-
go znaczenie dla wspdtczesnego dyskursu filozofii i teologii po-
litycznej doprawdy trudno przeceni¢. Nie mogac sobie pozwoli¢
w tym miejscu na precyzyjna analize, wskazmy jedynie, Ze Strauss
probuje odzyskadé ten moment racjonalnosci, ktory jest niezbedny
dla osadu zaréwno ,,ortodoksji”, jak i nowozytnej , heterodoksji”.
Podstawowy ,,problem” — niezbywalnej roli autorytetu religijne-
go w kierowaniu ludzkim Zyciem?® — jest dla niego w swej istocie

25  Tamze, s. 183.

26  Por. H. Meier, Dlaczego Leo Strauss? Cztery odpowiedzi i jedno rozwazanie na
temat pozytkow i szkodliwosci szkoty dla zycia filozoficznego, przekl. P. Armada,
,Kronos” 2/2010, s. 215-225. Por. P. Armada, Prawo Boze i ludzki potencjat:
w strong rozwazan problemu teologiczno-politycznego, ,Horyzonty Polityki”
2(2)/2011, s. 161-177.

27 Fraza ,problem teologiczno-polityczny” zostata bodaj jednokrotnie uzyta
w pismach Straussa w 1964 r. (por. tegoz, Hobbes’ politische Wissenschaft und
zugehorige Schriften — Briefe, red. H. Meier, W. Meier, Verlag ].B. Metzler,
Stuttgart — Weimar 2008, s. 7-8), i stanowi w swej formie nawigzanie do ty-
tutu Traktatu teologiczno-politycznego Spinozy. Potem byta ona wielokrotnie
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nierozwigzywalny, jednak moze zosta¢ postawiony przez filozofa
W sposOb najbardziej jasny i swiadomy, umozliwiajacy filozoficz-
ne rozumienie i w pewnym sensie uznanie pretensji Objawienia.
Whbrew stanowisku Maksa Webera, ktore wywarlo tak przemozny
wplyw na dwudziestowieczne nauki polityczne®, Strauss postrze-
ga , odczarowany” swiat nowoczesny jako nade wszystko rezultat
swiadomej (nie: przypadkowej, nieprzewidzianej, nieszczesnej)
implementacji takiego sposobu rozwiazania , problemu”, ktory je-
dynie pozornie godzi wolne myslenie, daZenia teologow i zsekula-
ryzowany porzadek polityczny. Z jednej strony mamy wybitnego
socjologa gtoszacego w wielu wersjach bardzo ponura diagnoze no-
woczesnosci, kazacego z pokora i, intelektualng uczciwoscia” zaak-
ceptowac fakt, iz ,,proroka, ktérego tak wielu w naszej najmlodszej
generacji wyczekuje z utesknieniem, nie ma wsrdd nas” i na-
szym , przeznaczeniem jest zy¢ w czasie bez bogdw i prorokow”?;

stosowana przez uczniéw Straussa, w tym piszacych z pozydji quasi-tomi-
stycznych (por. np. E.L. Fortin, Classical Christianity and the Political Order:
Reflections on the Theologico-Political Problem, Rowman & Littlefield Pub.,
Lanham — Boulder — New York — London 1996), badaczy i intelektualistow
zainspirowanych jego ustaleniami, ktérzy pod wieloma wzgledami prze-
ksztalcili jej zakres znaczeniowy. Na tym gruncie, cytujac Straussa w od-
niesieniu do , kwestii zydowskiej”’, Mark Lilla moze stwierdzi¢: , Strauss
miat tu na mysli to, co nazywat problemem teologiczno-politycznym, ktory
postrzegat jako nieuniknione napiecie miedzy wtadza polityczng a boskim
objawieniem” (Koniec polityki, ,Teologia Polityczna” 4/2006-2007, s. 61).
Oto6z raczej mozna tu mdéwic o napieciu miedzy filozofig jako zyciem odda-
nym swobodnym dociekaniom czy po prostu wolnym mysleniem (libertas
philosophandi) z jednej strony, z drugiej zas — naturalnie jednoczacym si¢ au-
torytetem religijnym i (opartym na dysponowaniu przymusem) autorytem
wladzy politycznej.

28  Wystarczy wspomnie¢ w tym miejscu jeden z elementdéw jego narracji,
mianowicie pojecie ,,charyzmy”, o czysto teologicznym rodowodzie, ktére
stalo sie¢ czescia powszechnego opisu rzeczywistosci politycznej (,,chary-
zmatyczny lider”, ,,charyzmatyczne przywddztwo” itp.).

29 M. Weber, Nauka jako zawéd i powotanie, przekt. P. Dybiel, [w:] Z. Krasno-
debski, M. Weber, Wiedza Powszechna, Warszawa 1999, s. 215. Ta charak-
terystyczna uwaga miesci si¢ w sposobie myslenia o tym, co nastepuje po
upadku $redniowiecznej christianitas, zwiezle zrekapitulowanym przez
Merio Scattole: ,Teraz zycie ziemskie powinno sta¢ si¢ obszarem czy-
sto swieckim, spotecznos$¢ zas — konstruktem catkowicie immanentnym.
W ten sposdb powstata rdwniez nowozytna teologia polityczna, ktdra jest
teologia polityczna nieobecnosci; albowiem w perspektywie nihilistycznej
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z drugiej — Straussowskie rozumienie proroctwa jako podstawo-
wego aktu prawodawczego we wspolnocie politycznej, ktdremu
naturalnie i zasadnie przypisuje si¢ boskie pochodzenie; stabosc¢
,rozwigzania nowoczesnego” moze tedy stanowi¢ wskazdwke
nieprawomocnosci ,proroctwa”, z ktérego wywodzi si¢ nowo-
czesnos¢®. Czy istnieje proroctwo , prawomocne” w tym sensie, iz
ukazujace petniejsze czy po prostu prawdziwsze rozumienie prob-
lemu teologiczno-politycznego? Skomplikowane badania Straussa
doprowadzily go do ,,odkrycia profetologii”, czyli sSredniowieczne-
go ujecia proroctwa — w tonie islamu (Alfarabi, Awicenna, Awerro-
es) i judaizmu (Majmonides) — jako fundamentalnej postaci nauki
o polityce?'. Ujecie to, ktorego nie chcemy teraz uwikta¢ w rozwa-
zania na temat ezoteryzmu uczniow Sokratesa, oznacza wskazanie

porzadek boski jest obecny tylko jak absolutny brak, a jedynym mozli-
wym objawieniem Boga jest Jego znikniecie” (Teologia polityczna, dz. cyt.,
s. 123-124).

30  Pierwszym i najwazniejszym prorokiem nowoczesnosci jest dla Straussa (i
wielu fascynatéw jego koncepcji oraz ucznidow-straussistow) Niccolo Ma-
chiavelli. Por. zwlaszcza L. Strauss, Thoughts on Machiavelli, Chicago Uni-
versity Press, Chicago — London 1958. Krotko: ,,Machiavelli zmienit w spo-
sob radykalny nie tylko substancje politycznego nauczania, ale tez jego
forme (...) odkrywca takiego nauczania przynosi z koniecznosci nowy ko-
deks moralny, nowy Dekalog. Jest catkowicie nowym ksigciem w najwyz-
szym sensie tego stowa, nowym Mojzeszem, prorokiem (...) zwycigstwo
chrzescijanstwa zapewnila propaganda: nieuzbrojony prorok zwycieza
posmiertnie dzigki propagandzie. Machiavelli, sam bedac nieuzbrojonym
prorokiem, nie ma innej nadziei na zwycigstwo niz propaganda. Propagan-
da jest jedynym elementem chrzescijanistwa, ktdry przejmuje Machiavel-
li. Idea ta jest jedynym ogniwem laczacym jego mysl z chrzescijaristwem.
Probowat on zniszczy¢ chrzescijanstwo tymi samymi srodkami, za pomo-
ca ktdrych zostato ono pierwotnie ustanowione. Pragnal nasladowac nie
uzbrojonego proroka Mojzesza, lecz Jezusa” (L. Strauss, Czym jest filozofia
polityki?, [w:] tegoz, Sokratejskie pytania. Eseje wybrane, przekl. P. Maciejko,
Fundacja ALETHEIA, Warszawa 1998, s. 95-96.

31  Por. zwlaszcza G. Tamer, Islamische Philosophie und die Krise der Moderne.
Das Verhiiltnis von Leo Strauss zu Alfarabi, Avicenna und Averroes, Koninkli-
jke Brill NV, Leiden — Boston — Koln 2001, s. 58-86; D. Tanguay, Leo Strauss:
An Intellectual Biography, przekt. Ch. Nadon, Yale University Press, New
Haven - London 2007, s. 49-98. ,,Odkrycie profetologii” splata si¢ w bio-
grafii intelektualnej Straussa z (jeszcze bardziej niejasnym) tzw. , przelo-
mem ezoterycznym”. Na ten temat bardzo ciekawie, por. M. Bahyrycz, Leo
Strauss. Przetom ezoteryczny, ,,Horyzonty Polityki” 2(3)/2011, s. 111-131.
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sposobu rozumienia przez filozofa — mieszczacego sie w tradycji
Platonskiej, ucielesnionej nade wszystko w ostatnim i najdtuzszym
dialogu Platona, czyli Prawach, gdzie znajdujemy pewnego rodzaju
antycypacje porzadku prawnego w wersji zarowno zydowskiej, jak
i muzulmanskiej*” — racjonalnosci religii w jej celowym akcie zatozy-
cielskim. Najbardziej zwigzte sformutowanie ustalenl profetologow
znajdujemy u Straussa w tekscie napisanym po francusku, gdzie
na poczatku podaje on trzy zasadnicze tezy: po pierwsze, ,ludzie,
aby zy¢, potrzebuja przewodnictwa, a co za tym idzie — prawa”;
po drugie, ,,potrzebuja oni, aby zy¢ dobrze, aby osiagnac szczescie,
boskiego prawa, ktore powiedzie ich nie tylko, jak ludzkie prawo,
w strone pokoju i doskonatosci moralnej, lecz jeszcze dalej w strone
rozumienia najwyzszych prawd i przez to ku najwyzszej doskona-
fosci”; po trzecie wreszcie, ,boskie prawo jest dane ludziom przez
(posrednictwo) czlowieka, ktory jest «prorokiem», to znaczy tego,
ktory taczy w swej osobie wszelkie niezbedne atrybuty filozofa z ce-
chami prawodawcy i krola; wlasciwa dla proroka aktywnoscia jest
prawodawstwo”%. Jak widzimy, kwestia odkrycia religijnego fun-
damentu zycia politycznego wpisuje si¢ w kwestie uprawomocnie-
nia samej filozofii.

W ten sposob zaczynamy rozumie¢ problem teologiczno-poli-
tyczny — odnajdujemy zatem filozoficzng, racjonalng miarg znacze-
nia teologii politycznej —jako problem koniecznosci Prawa i zwigz-
ku miedzy jego promulgacja a ludzkim dazeniem do doskonatosci
w odkrywaniu najwyzszych norm czy pierwszych zasad. Obja-
wienie mozna osadzi¢ (poznacie je po zaistniatych ,faktach praw-
nych” rodzacych skutki dla uprawiania filozofii), jest to jednak osad
mozliwy przede wszystkim — jesli nie wylgcznie — na gruncie isla-
mu i judaizmu, gdzie z jednej strony to prawo (lub Prawo) maja-
ce kluczowy aspekt polityczny (wspdlnota wiernych to wspdlno-
ta polityczna) stanowi poniekad , przedmiot” objawiony, z drugiej

32 Por. L. Strauss, Philosophie und Gesetz. Beitrige zum Verstindnis Maimunis
und seiner Vorliufer, [w:] tegoz, Philosophie und Gesetz — Friihe Schriften, red.
H. Meier, W. Meier, Verlag J.B. Metzler, Stuttgart — Weimar 1997, s. 64.

33 L. Strauss, Some Remarks on Political Science of Maimonides and Farabi, przekt.
R. Bartlett, , Interpretation” vol. 18, no. 1(1990), s. 4. Oryginalny tekst, por.
L. Strauss, Quelques remarques sur la science politique de Maimonid et de Faribi,
[w:] tegoz, Philosophie und Gesetz, dz. cyt., s. 125.
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zas — filozofia, przynajmniej w jej czytelnym dla nas ksztalcie, znaj-
duje si¢ jakby poza zwyklym obiegiem spraw, na dalekich peryfe-
riach zycia wspolnotowego, jest w gruncie rzeczy nieco wstydli-
wym, arystokratycznym, hermetycznym hobby. Zdaniem Straussa,

status filozofii byt zasadniczo znacznie bardziej niepewny w juda-
izmie i islamie, anizeli w chrzescijanstwie: w chrzescijanstwie fi-
lozofia stata sie integralna czescia oficjalnie uznawanego, a nawet
wymaganego, ksztalcenia badacza swietej doktryny. Ta rdéznica
czesciowo thumaczy zatamanie sie w konicu dociekan filozoficznych
w Swiecie muzulmanskim i zydowskim, zalamanie bez precedensu
w Swiecie zachodniego chrzescijanistwa®.

Stowa te, wbrew pozorom, nie stanowig czystej pochwaty chrzes-
cijanskiego sredniowiecza. Autor dodaje bowiem:

oficjalne uznanie filozofii w Swiecie chrzescijariskim uczynito filo-
zofie poddang nadzorowi koscielnemu. Niepewne miejsce filozofii
w Swiecie muzulmansko-zydowskim gwarantowato jej prywatny
charakter, a przez to jej wewnetrzng wolnos¢ od nadzoru.

Ponadto nalezy zauwazy¢, ze

status filozofii w Swiecie muzulmansko-zydowskim przypominat
pod tym wzgledem jej status w klasycznej Grecji®.

Taka perspektywa oznacza niekorzystne potraktowanie mysli chrzes-
cijanskiej w odniesieniu do problemu teologiczno-politycznego, ktd-
ry zostaje tylko pozornie uniewazniony za cene¢ ustalenia stuzebnej
roli dociekan filozoficznych wobec niedyskutowalnej doktryny wia-
ry. Chrzescijanistwo odrzuca filozoficzne (,,z zewnatrz”) pojmowanie

34 L. Strauss, Introduction, [w:] tegoz, Persecution and the Art of Writing, Chi-
cago University Press, Chicago — London 1952, s. 19.

35 Tamze, s. 21. Temat rozumienia filozofii w chrzescijanstwie, judaizmie
i islamie zostal znakomicie (i przynajmniej czesciowo polemicznie wobec
Straussa) podjety przez Rémiego Brague’a. Por. zwlaszcza The Meaning and
the Value of Philosophy in the Three Medieval Cultures, [w:] tegoz, The Legend
of the Middle Ages: Philosophical Explorations of Medieval Christianity, Judaism
and Islam, przekt. L.G. Cochrane, Chicago University Press, Chicago — Lon-
don 2009, s. 41-55.
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religii wlasnie dlatego, ze samo pojmuje siebie jako prawdziwa filo-
zofie: nie jako antagonistyczny w stosunku do dziedzictwa swobod-
nie dociekajacych Grekdw boski (,totalitarny”) porzadek prawny,
lecz jako szczesliwe posiadanie prawd, ktorych Grecy szukali.

Nie trzeba jednak godzi¢ si¢ na jakakolwiek deprecjacje mysli
chrzescijaniskiej*, aby zaznaczy¢ zdumiewajaca swoistos¢ chrzes-
cijanskiego ujecia problemu teologii politycznej (nie dziedziny,
o ktorej rzadko mdéwiono, lecz wlasnie problemu). Analiza roz-
nych postaci tego ujecia jest poza naszym teraZzniejszym zasigegiem.
Wskazmy jedynie to, co niewatpliwe — iz zamyst religii Chrystu-
sowej nie spetni si¢ nigdy w przedsigwzieciu politycznym, jakkol-
wiek chwalebnym: ,nie mamy tutaj trwatego miasta, ale szukamy
tego, ktore ma przyjs¢” (Hebr 13, 14); architektem i budowniczym
,miasta” chrzescijan jest sam Bog; civitas Dei nie oznacza sprawnie
dziatajacego bytu politycznego (dzis powiedzielibySmy: ,,sprawnie
dziatajacej gospodarki”) i nie moze zastapic civitas terrena. Myslenie
chrzescijanskie jest mysleniem dualistycznym, na réznych pozio-
mach; swiatlo Prawdy, szukanej na drodze imitatio Christi, ogarnia
dlant wszelkie mroki i pdicienie ludzkiej egzystendji; jest Bog i jest
Swiat, a swiat ogladany z uwagi na Boga. W kontekscie spraw po-
litycznych oznacza to albo gleboka negacje sensu dziatania wikla-
jacego cztowieka w ziemskie i zapewne nikczemne motywacje —
,Mie mitujcie Swiata ani tego, co jest na swiecie!” (1] 2, 15)% — albo

36  Zdaniem autora niniejszego artykutu, problem filozoficzno-politycznej re-
lacji pomiedzy filozofia grecka a Objawieniem chrzescijaniskim zostat prze-
myslany w sposob najbardziej owocny — cho¢ przy zastosowaniu innych
poje¢, innej retoryki — w dziele kompletnie zapomnianego, a niezwykle
wybitnego mysliciela amerykanskiego (kojarzonego z ,nowym humani-
zmem” i anglokatolicyzmem), Paula Elmera More’a. Por. zwlaszcza tegoz,
The Religion of Plato, Princeton University Press - Humphrey Milford — Ox-
ford University Press, Princeton — London — Oxford 1921.

37 Warto w tym miejscu zastanowic si¢ nad przejmujaca prostota wywodu
znakomitego mysliciela neotomistycznego, Etienne’a Gilsona: ,,Czy chce-
my, czy tez nie chcemy — zyjemy w Swiecie. Trzeba si¢ z tym pogodzi¢, bo
nie od nas to zalezy. Nie wolno nam jednak do swiata naleze¢. Jak zy¢ na
Swiecie nie nalezac do swiata? Oto pytanie, z ktéorym sumienie chrzesci-
jan zmaga sie¢ od dnia z zalozenia Kosciola, pytanie, ktore ze szczegdlna
sitag nasuwa si¢ nam w zwiazku z zyciem naszego intelektu. Prawda jest,
ze zycie chrzescijanskie ukazuje nam radykalne rozwigzania tej trudnosci,
jakim jest porzucenie swiata i catkowite wyrzeczenie si¢ go w schronieniu
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zachowanie sensu dzialania, jednak w opozycji do ziemskich po-
teg; zapewnienie religijnej (nie ,humanitarnej”, lecz ,,zaswiatowej”)
przeciwwagi dla ekspansywnej wladzy politycznej (lub szerzej —
ekspansywnych dazen indywidudw, grup spotecznych i catych cy-
wilizacji). Jak zgrabnie powiada John Mark Reynolds, , kiedy rzady
byly w rekach jakiegos Aleksandra czy Augusta, nie bylo sily zdol-
nej przeciwstawic sie panstwu”*. Tak czy inaczej aktualizowany
w starozytnosci monizm religijno-polityczny zostaje rozbity przez
nadejscie chrzescijanstwa raz na zawsze (lub przynajmniej do cza-
sow nowozytnych). Chrzescijariskie rozumienie problemu teologii
politycznej oznacza w takim wypadku rozumienie raczej granic,
anizeli fundamentow zycia politycznego®; rozumienie tego, ze zba-
wienie duszy czltowieka nie polega na ludzkim wysitku ,,zbawie-
nia” swiata czy tez czynienia Swiata ,lepszym”, anizeli zostat stwo-
rzony; rozumienie tego, ze naszym zadaniem jest wpierw panowac
nad soba (w relacji do naszego Stwdrcy), a dopiero potem panowacd
nad tym, czego si¢ podejmujemy dla Swiata; rozumienie wreszcie
tego, iz wspaniala i zarazem jakze niepokojaca perspektywa escha-
tologiczna chrzescijan stanowi jedyny w swoim rodzaju horyzont
odniesienia dla powszechnie zrozumiatych zasad moralnych i tym

klasztornym. Lecz stan doskonalosci zawsze bedzie udzialem nielicznych
tylko; zwazmy, ze nawet ci, ktorzy posiedli doskonalos¢, wyrzekaja sie
$wiata po to jedynie, by zbawi¢ go zbawiajac siebie, a godne jest rowniez
uwagi, ze swiat nie zawsze pozwala si¢ zbawiaé. Zawsze bedq miedzy
nami ci, ktérzy pragna swiat porzuci¢, nie wiadomo jednak, czy swiat po-
zwoli, by go porzucili. Swiat bowiem nie tylko ceni siebie, lecz nadto nie
godzi sig, by sie go wyrzekano. Jest to najdotkliwsza zniewaga, jaka mu
mozna wyrzadzi¢” (Chrystianizm a filozofia, przekt. A. Wieckowski, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1988, s. 92).

38  J.M. Reynolds, When Athens Met Jerusalem: An Introduction to Classical and
Christian Thought, Downers Grove, IL, 2009, s. 251.

39  Pewnym zastrzezeniem badZ uzupeieniem dla tego typu ,negatywne-
go” ujecia problemu teologii politycznej bylby z kolei motyw to katechon —
,tego, co teraz powstrzymuje” (2Tes, 2,7) — przy zastosowaniu ktorego
mozna niejako ,, pozytywnie” ugruntowac byt polityczny broniacy chrzes-
cijanstwa (ktérego Hobbesowski Lewiatan bylby zsekularyzowanym prze-
ktadem). Por. zwlaszcza J. Chmielniak, Katechon w strukturach nowoczes-
nosci, [w:] W murach Wiecznego Miasta — miedzy panstwem a KoSciotem, red.
M. Lukasik, D. Mickiewicz, Koto Studentéw Stosunkéw Miedzynarodo-
wych U], Krakéw 2011, s. 109-119.

£



4

Pawer. ARMADA

samym stuzy politycznemu okresleniu nie tyle szczegdétowych
norm, ile ksztaltu — w catosci — tadu normatywnego poprzedzaja-
cego tad instytucjonalny danej wspdlnoty politycznej. Ow ksztatt
wydaje si¢ wszakze nieuchwytny i nienamacalny, a przy tym bar-
dzo podatny na sily ciazace ku deformacji, w porownaniu do posta-
ci fadu opartego na kazuistycznym — wprowadzajacym nieodparty
rygor i zarazem poczucie bezpieczenstwa do rozmaitych sfer Zycia
ludzkiego — Prawie Bozym. Dos¢ szorstka, lecz nadzwyczaj trafna
metafora Rémiego Brague’a swietnie postuzy uchwyceniu tej rézni-
cy, thumaczac zarazem, czym dla nas, wspoltczesnie zyjacych Euro-
pejczykow, jest problem teologii politycznej:

U niektdérych zwierzat twarde czesci ciala znajduja si¢ na zewnatrz,
zas miekkie wewnatrz. Chodzi tu o skorupiaki: ich skorupa chroni
miekka tkanke. Jednak sg tez zwierzeta, u ktérych to, co twarde,
jest wewnatrz, a to, co migkkie, na zewnatrz; to kregowce, ktérych
miesnie pokrywaja sztywny szkielet. Niebezpiecznie jest by¢ kre-
gowcem, bowiem ciato nie jest chronione. Wiekszos¢ cywilizacji wy-
brata rozwigzanie wzorowane na skorupiakach, wbijajac si¢ w gor-
set skrajnie sztywnych tradycji, regut, kodekséw (...). Europa od
zarania postawila na pewien typ czlowieka z kregostupem, szybkie-
go, majacego zdolnosci adaptacyjne, ale stabego. Nie tylko islamskie
kobiety nosza zastony, my tez je nosimy. Nasza zastona znajduje si¢
wewnatrz, to nasz szkielet: moralnosé, honor, uprzejmos¢, poczu-
cie godnosci — wedle naszej woli. Problem polega na tym, Ze od ja-
kiegos czasu nasza cywilizacja obstaje przy odrzuceniu wiasnego
kregostupa, ktéry niestusznie uwaza za skorupe. I dlatego ryzykuje
upodobnienie si¢ do zwierzecia trzeciego typu: meduzy, ktéra uno-
si si¢ na falach, poddajac si¢ morskim pradom, wchtania wszystko,
co przeplywa obok, i jest catkowicie zdana na faske drapieznikdw.
Rozumiemy, dlaczego pomyst ,,okrycia si¢ skorupa” wydaje si¢ po-
ciggajacy tylu ludziom, nie tylko muzutmanom®.

Trudno o bardziej sugestywna diagnoze, a naszym zadaniem
pozostaje jedynie rozwazy¢ w tym kontekscie znaczenie ,teologii
politycznej”’, ktdra nie tyle bedzie oznaczac rezygnacje z dalszego
wysitku rozumienia rzeczywistosci, ile wlasnie najdalej idace wy-
zwanie dla rozumu dociekajacego. Nasza cywilizacja potrzebu-
je ponownego odkrycia miary — mozliwosci i ograniczen w zyciu

40  R. Brague, Wtérnoéé Europy (rozmowa z Remi Brague'm), przekl. Instytut
Francuski w Warszawie, ,,Teologia Polityczna” 2/2004-2005, s. 68-69.
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chrzescijaniskiego , kregowca” — ktorej najwazniejsze zrodlo tkwi
dla nas w Ewangelii. A miara ta z pewnosciqg wyklucza uzurpator-
skie i po ludzku beznadziejne dazenie do tego, by postawi¢ nowe,
wygodne civitas niby-Dei na bagnach superbii, luxurii i acedii
Refleksja teologiczno-polityczna — takze w wydaniu tych, ktorzy
wystepujac w obronie klasycznego racjonalizmu czy sceptycyzmu,
beda starali si¢ pigtnowac¢ sam moment zawierzenia i postuszenstwa
wobec tresci objawionych — zdradza niezwykle pozyteczny, a by¢
moze zbawienny odruch sprzeciwu wobec wszelkich ciggot w kie-
runku totalitarnej jednomyslnosci i ultymatywnosci preferowanego
wzorca ustroju politycznego. Uzyskujemy w ten sposéb niezbedny
podkiad dla jakiejkolwiek trzezwej, niepowierzchownej oceny dzi-
siejszego rzekomo , postpolitycznego” stanu Europy oraz zagrozen
zewnetrznych. By¢ moze racje ma Valadier, kiedy stwierdza, iz

w odroéznieniu od XVI wieku Zrédlem przemocy w wieku XX sa
panistwa; niektére z nich z przyczyn ideologicznych poszty w kie-
runku totalitarnych represji o wiele gorszych niz te, ktore kiedykol-
wiek w historii byly stosowane przez religie. To panistwo suweren-
ne, czy to w formie szalonego totalitaryzmu, czy to w wyczerpanej
juz formie pewnych demokracji, zagraza obecnie naszym wolnos-
ciom, gdyz jego ekscesy i stabosci narazaja na szwank wspdlne zycie
i sensowng egzystencje wszystkich*.

Innymi stowy: to nie odepchni¢ta religia, lecz trzeszczacy tad po-
lityczny domaga si¢ dzisiaj radykalnego osadu. W zwiazku z tym
zadanie uczonego polega nie tyle na szukaniu odpowiedniej miary
obecnosci religii w zyciu publicznym, ile na szukaniu badz przypo-
minaniu religijnej miary panstwa czy polityki. Podstawowe prze-
stanie ze sceny dziejow cywilizacji jest wszakze brutalnie proste:
tam, gdzie — sprowadzona na Ziemieg — gasnie wiara, nadzieja i mi-
fos¢, tam wslizguje sie tyran, by albo zaprzac nas do bezmyslnego
poruszania bez konica swej piekielnej machiny ciagle odnawianego
zwyciestwa, albo predko ulec, wraz z nami, pod ciosami tych, kto-
rzy nadal wierza we wlasne zbawienie. Uwzgledni¢, na ile to moz-
liwe, nieludzki wymiar polityki — oznacza poja¢ nieludzkie mozli-
wosci samego czlowieka.

41 P Valadier, Nedza polityki, dz. cyt., s. 13.



