»
W)

Horyzonty Polityki
2016, Vol. 7, N° 19

JarRostaw Kuprczak

Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie
Wydziat Teologiczny

Instytut Teologii Dogmatycznej

e-mail: kupczak@dominikanie.pl

DOI: 10.17399/HP.2016.071905

Osobotworcza rola rodziny
w religii Starego Testamentu

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Artykul ukazuje osobotwdrcze
znaczenie rodziny w przymierzu Starego Testamentu.
W starotestamentalnym objawieniu Boga dokonuje sie
demitologizacja ludzkiej seksualnosci, ktorej efektem jest
oczyszczenie obrazu transcendentnego Boga z seksual-
nych odniesien. Ptynaca z niej sekularyzacja ludzkiej sek-
sualnosci nie oznacza wytaczenia jej ze sfery swietej, ale
ukazuje ptciowos¢ jako czes¢ dzieta stworzenia, wiazac
ja z odpowiedzialnoscia rozumnego i wolnego cztowie-
ka oraz ze szczegdlnym blogostawieristwem Boga. Takie
oczyszczenie pozwala w mitosci mezczyzny i kobiety do-
strzec sposob realizowania si¢ przymierza z Bogiem, jak
réowniez obraz tego przymierza.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Artykut wpi-
suje sie w nurt historycznych badan nad antropologia
relacyjna i krytyczna refleksje nad kultura czasow wspot-
czesnych. Jego celem jest ukazanie religijnego i osobotwor-
czego znaczenia rodziny w strukturze przymierza Starego
Testamentu.

PROCES WYWODU: Osobotwdrcza rola rodziny una-
ocznia si¢ w historii Abrahama, w ktérej widoczne jest, ze

Sugerowane cytowanie:Kupczak, J. (2016). Osobotwdrcza rola rodziny
w religii Starego Testamentu. Horyzonty Polityki, vol. 7, N°19, 107-131. DOI:
10.17399/HP.2016.071905.
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przymierze nie ma wypelnic sie przez samo ptodzenie potomstwa, ale poprzez
wychowanie dzieci, majace religijny charakter, dokonujace si¢ w przestrzeni
rodzinnej i faczace si¢ z przekonaniem o budowaniu sity narodu. Bardzo waz-
nym elementem tego wychowania jest rodzinna liturgia, z wtasciwym jej pry-
matem ojca, odsytajacym do prymatu Boga Ojca. Szczegdlna rola ojca ukazuje
sie¢ w trzech celebracjach: przyniesienia do $wiatyni i wykupu pierworodnego
syna, obrzezania oraz paschy.

WYNIKIANALIZY NAUKOWE]: Religia Starego Testamentu ma charakter
osobotworczy, tzn. prowadzi do ujawnienia, o$wietlenia i dowartosciowania
podstawowych wymiaréw osoby, takich jak: znaczenie ptci, relacyjny charakter
osoby ze wzgledu na jej zréznicowanie plciowe, znaczenie ojcostwa, macierzyn-
stwa i ludzkiej ptodnosci.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDAC]JE: Odczytanie znaczenia
tych rodzinnych uroczystosci moze mie¢ znaczenie takze dzisiaj dla pogtebie-
nia wiezi rodzinnych i zrozumienia roli rytuatow spotecznych oraz religijnych
w budowaniu rodziny, ktéra pozostaje pierwszym i podstawowym miejscem
tworzenia dojrzatej osobowosci kazdego cztowieka, mezczyzny i kobiety.

SLOWA KLUCZOWE:
Abraham, dzieci, liturgia, matzenstwo, ptodnos¢, przymierze,
rodzina

FAMILY AND THE FORMATION OF PERSONHOOD
IN THE OLD TESTAMENT COVENANT

Abstract

RESEARCH OBJECTIVE: The article shows the importance that the family
plays in the Old Testament covenant in the formation of personhood of the family
members. The revelation of the Old Testament demythologizes human sexuality,
i.e. purifies the image of the transcendent God from any sexual references. This
secularization of human sexuality does not mean a radical detachment from the
sacred sphere, but rather it presents sexuality as a part of God’s creation and binds
it with the responsibility of rational and free human beings, endowed with God’s
special blessing. This purification indicates that the fruitful love between man and
woman is a realization of the covenant with God as well as the image of the covenant.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The article is a part of
historical research in relational anthropology and critical reflection on modernity
and its culture. It shows the importance that the family plays in the Old Testa-
ment covenant in the formation of personhood.
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THE PROCESS OF ARGUMENTATION AND RESEARCH RE-
SULTS: The role of the family in formation of the personhood of the family
members is made visible in the story of Abraham, in which the covenant is ful-
filled by the procreation of offspring, but also through the religious formation
of children in order to build the strength of the Chosen People. A key element to
this religious formation is a family liturgy, which is presided by the father — the
earthly image of God the Father. The special role of the father appears in three
liturgical home celebrations: redeeming the firstborn son; the circumcision and
the Passover.

RESEARCH RESULTS: Religion of the Old Testament plays an important
role in the formation of personhood, i.e. leads to the disclosure, illumination
and appreciation of the fundamental dimensions of the person, such as: the
importance of sexual difference, relational character of a person because of their
sexual difference, the importance of fatherhood, motherhood and human fertility.

CONCLUSIONS,INNOVATIONS AND RECOMMENDATIONS:
Recovery and a proper interpretation of the importance of these family celebra-
tions can be particularly valuable today in order to deepen the family ties and
understand the role of the social and religious rituals in the building of family,
which remains first and fundamental place where a mature personality of every
man and woman is created.

KEYWORDS:
Abraham, children, liturgy, marriage, fertility, covenant, family

Jednym z waznych kierunkéw rozwoju wspotczesnego personali-
zmu, a moze nawet szerzej: wspolczesnej antropologii, jest podkre-
$lenie relacyjnego i ex natura wspolnototworczego charakteru osoby.
Badania idace w tym kierunku niewatpliwie moga by¢ widziane
jako konieczna korekta nowozytnego, liberalnego indywidualizmu
i atomizmu w postrzeganiu relacji osoby i spoteczenistwa. Ida one
zasadniczo w dwoch kierunkach. Z jednej strony, sa to badania hi-
storyczne, ktore przez refleksje nad dzietami dawnych mistrzow
ukazuja te wazne watki antropologii relacyjnej, ktére z czasem zostaly
zapomniane (Deodato, 2008). Z drugiej strony, badania, o ktorych
mowa, sa krytyczna refleksja nad kulturg czaséw wspdtczesnych
i préba zaproponowania koniecznej korekty (Gawkowska, 2004).
Tekst, ktéry czytelnik ma przed soba, nalezy zasadniczo do
pierwszego nurtu badan nad antropologia relacyjna. Jego celem jest
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ukazanie religijnego i osobotworczego znaczenia rodziny w struktu-
rze przymierza Starego Testamentu. Dla Izraelity Starego Przymierza
wiezi rodzinne stanowig istotng czes¢ wiezi z Bogiem, uformowane;j
przez przymierze. Dlatego tez wiezi rodzinne sa fundamentalnym
elementem ksztattowania si¢ osoby, zaréowno mezczyzny, jak i ko-
biety. Takie postawienie sprawy ukazuje, ze ten tekst nalezy row-
niez do wspomnianego powyzej drugiego nurtu badan. Judaizm to
przeciez dla milionéw rozproszonych po calym swiecie wyznawcow
nadal zywa tres¢, ksztaltujaca na co dzien relacje z Bogiem i ludzmi.
Mozna postawic rowniez tezeg, ze relacyjna antropologia judaizmu
przetrwala w zmodyfikowanej formie w chrzescijanstwie i islamie,
cho¢ namyst nad ksztattem tych modyfikacji przekracza zamyst tego
artykutu.

Podejmiemy zaproponowany w ten sposob temat w kilku kro-
kach. Najpierw ukazemy, w jaki sposob w religii Starego Testamentu
dokonata si¢ demitologizacja ludzkiej seksualnosci, ktora oczyscita
obraz transcendentnego Boga z seksualnych odniesieni. Ta demitolo-
gizacja umozliwila ukazanie mitosci mezczyzny i kobiety jako wyraz
przymierza Boga z ludzmi. W trzeciej czesci tekstu przedstawimy,
w jaki sposob rodzina Abrahama, ,,0jca wszystkich, ktérzy... wierza”
(Rz 4, 11) i rodziny jego potomkow stanowily nieusuwalny element
przymierza Starego Testamentu. Zakoniczymy ten tekst wskazaniem
na osobotworcza role rodzinnej liturgii w Starym Przymierzu.

1.BIBLIJNA DEMITOLOGIZACJA LUDZKIE]
SEKSUALNOSCI

Aby wiasciwie zrozumie¢ teologie malzenistwa i rodziny w Starym
Testamencie, nalezy wyraznie oddzieli¢ ja od mitologicznego i sakral-
nego rozumienia plci, matzenstwa, seksualnosci i ptodnosci, ktére
obowigzywato w poganskiej starozytnosci:

Na starozytnym Bliskim Wschodzie seksualnos¢, matzenstwo i ptod-
nos¢ byly rozumiane wewnatrz kontekstu mitologicznego, ktéry
taczyl je z boska sfera i czynit z nich instrumenty podtrzymywa-
nia naturalnego porzadku swiata. W tym kontekscie, seksualnos¢
i plodnos¢ byly srodkami, za pomoca ktérych mozna bylo magicznie
wplywac na sfere boska (Atkinson, 2014, s. 19).
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W starozytnych religiach Bliskiego Wschodu bogowie, ludzie
i przyroda naleza do jednego uniwersum i sg poddani tym samym
prawom, przede wszystkim prawu przekazywania Zycia. Stad tez
poganscy bogowie maja pte¢, najczesciej meska, a ich sposdb wpty-
wania na przyrode ma charakter stosunku seksualnego, sakralnego
matzenstwa (hieros gamos) z ziemia badz z ludzmi (Eliade, 1993).
Gerhard von der Rad w swojej klasycznej Teologii Starego Testamentu
tak opisuje kulty kananejskie, od ktdrych chciat odrozni¢ sie lud
wprowadzony do Ziemi Obiecanej przez Mojzesza i Jozuego:

Praktykowane tam kulty byty czystymi kultami ptodnosci, dostoso-
wanymi do pojec¢ ludnosci wiesniaczej. Baal byt panem (...) jakiejs
gbry, oazy, miejscowosci. Stosunek owego Baala do ziemi mozna by
okresli¢ jako hieros gamos; jest on mitologiczna silg rozrodcza, ktéra
zapladnia ziemie nasieniem deszczu. Ludzie uzyskuja udzial w jego
zyciodajnej mocy, jesli wlaczaja sie¢ w to misterium i realizuja, nasla-
dujac je. Stad prostytucja Swiatynna jako istotna czes¢ tej czci bozej;
w sanktuariach przebywaly nierzadnice sakralne (por. 1 Krl 15, 12; 2
Krl 23, 7; Pwt 23, 18) (von Rad, 1986, s. 31).

Poganscy bogowie odzwierciedlaja w sferze seksualnej ludzkie
stabosci, upadkii perwersje. Sumeryjski bog Enki zaptadnia czlonkéw
wlasnej rodziny, takze swoja cérke Ninmu, ktoéra rodzi mu wnuczke,
réowniez pdzniej zaptodniong przez Enki. Egipski bog Re masturbuje
sig, stwarzajac ze swego nasienia $wiat i pomniejszych bogow, mity
ugaryckie ukazujq Baala kopulujacego z jaléwka... (Atkinson, 2014).
Wyuzdanie i nieuporzadkowanie seksualne sprawiaja, ze wyznawcy
takich bogdw trudno jest myslec o ich absolutnej doskonatosci; raczej
patrzy nanich jako na poteznych wtadcéw, ale jednak nalezacych do
tego samego swiata, upadlego Swiata pozadliwoscii grzechu. W tym
$wiecie cztowiek nie moze si¢ oprze¢ wlasnym autodestrukcyjnym
pragnieniom seksualnym, ale raczej stara si¢ przebtaga¢ bogow, aby
ustrzec sie ztych konsekwengji. Jest to swiat fatum, koniecznosci
ulegania ztu i paktowania ze ztem®.

1 Pogariska mitologizacja seksualnosci z cata pewnos$cia moze stanowi¢ wazny
odnos$nik do opisu kultury ubéstwiania wyuzdanej i oderwanej od wiezi
rodzinnych seksualnosci w postfreudowskiej wspodtczesnosci. Oderwane od
moralnosci doswiadczenie seksualne, analogicznie do poganskiej starozyt-
nosci, zdaje sie dla wielu wspotczesnych jedynym sposobem doswiadczenia
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Nic dziwnego, ze zydowscy wyznawcy jedynego Boga JHWH
z pogarda i obrzydzeniem patrza na politeistyczna religie kraju Ka-
naan. Jak pisze Atkinson,

z pierwsza linijka Hebrajskiego objawienia, fundamentalne zasady
mitologicznego $wiatopogladu zostaty podwazone i radykalnie inna
wizja rzeczywisto$ci zostala przeciwstawiona wszechobecnemu po-
ganskiemu rozumieniu (Atkinson, 2014, s. 33).

Zydowski Adonaj jest transcendentny, nie ma plci ani matzonki,
ktora bytaby potrzebna w dziele stworzenia $wiata. ROwnoczesnie
wiara w jedynego Boga od poczatku kieruje do ludu wybranego bez-
kompromisowe wezwanie do swietosci, ktére ma wyrozniac Izraela
od wszystkich ludow poganskich, gojim. Nas w tym tekscie interesuje
przede wszystkim to, jak pragnienie wyraznego odrdznienia sie od
poganskiego politeizmu i zwigzanej z nim mitologizacji seksualnosci
wplyneto na starotestamentalne rozumienie pici, ptodnosci, matzen-
stwa i rodziny.

Skoro starozytne mity poganskie ukazywaty proces stworzenia
$wiata jako rezultat wspotzycia seksualnego bogoéw, takze ludzkie
relacje seksualne

byly widziane jako reprezentacje tego, co miato miejsce w boskiej
sferze, a w niektorych sytuacjach byly $rodkiem, przez ktory moz-
na bylo uczestniczy¢ w tym, co boskie. Taka instrumentalizacja jest
widoczna w fenomenie $wiatynnej prostytucji i rytualnych swiat
orgiastycznych (Atkinson, 2014, s. 45).

Dlatego tez idea transcendentnego Stwoércy zaproponowana
w biblijnych opisach stworzenia oznacza przede wszystkim — jak
nazywa to flamandzki teolog, Edward Schillebeeckx OP — ,sekulary-
zacje ludzkiej seksualnosci” (1976, s. 11-16)2. Odtad seksualnos¢ nie

czegos, co w jakikolwiek sposob przypominatoby doswiadczenie absolutu.
Réwnoczesnie jednak kazdy, kto udaje sie na droge takiego quasi-religijnego
poszukiwania, doswiadcza autodestrukcyjnej mocy ulegania wtasnym stabo-
$ciom i pozadliwosciom. Wiele ilustragji tej tezy mozemy odnalezé we wspél-
czesnej kulturze: sztuce, filmie i literaturze. Jako przyklad takiej ilustracji
moze stuzy¢ chociazby znany film Larsa von Triera Przefamujqc fale z 1996 .

2 Cytowana tu ksigzka flamandzkiego teologa powstawata w czasach Soboru
Watykanskiego II, stad jego pozytywne rozumienie pojecia , sekularyzacja”,
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moze juz by¢ orzekana o Bogu, nalezy do poziomu stworzenia i na
tym poziomie uzyskuje wlasna celowosc i znaczenie oraz przestaje
miec charakter magicznych praktyk, przez ktore mozna uczestniczy¢
w boskosci i rytualnie wptywac na bogow?.

Nie oznacza to wylaczenia ludzkiej ptodnosci, seksualnosci i pici
z dziedziny swietosci i relacji do JHWH; jak pokaze ten artykut, byto
wprost przeciwnie. Niemniej, ta sfera matzenska i rodzinna uzyskuje
swoja teologiczng wartos¢ w inny sposob: przez odniesienie do wol-
nej aktywnosci transcendentnego Boga, ktory komunikuje sie z wol-
nymi partnerami przymierza za posrednictwem dziela stworzenia.
Tak pisze o tym Schillebeeckx:

Swieckie zdemitologizowane matzeristwo otrzymato w Izraelu
gleboko religijne znaczenie. Dla Izraela byto dobrym darem stwo-
rzenia, pochodzacym od Jahwe, Boga przymierza. To, co zaistnialo
dzieki Boskiemu aktowi stworzenia, bylo uswiecone przez sam
fakt stworzenia i poddane $wigtym prawom Boga. To nie otacza-
jace malzenstwo sakralne ryty sprawily, ze jest ono swiete. To
sam Boski akt stworzenia byt wielkim rytem uswiecajacym mal-
zenstwo. Blogostawienistwo przyrzeczone matzonkom w $§wiecie
Wchodu byto widziane przez Izrael jako blogostawienistwo Jahwe.
Tylko Jahwe i nikt inny, jako zatozyciel malzenstwa, pobtogosta-
wil unii mezczyzny i kobiety. To btogostawienistwo byto btogosta-
wienstwem Boskiego aktu stworzenia (Schillebeeckx, 1976, s. 15).

ktére odpowiadato soborowej teologii autonomii rzeczywistosci ziemskich.
Z cala pewnoscig pot wieku pdzniej to pojecie w kontekscie europejskim za-
tracito juz swoja optymistyczna tre$¢. Inni egzegeci i teologowie uzywaja na
okreslenie tego samego procesu pojecia ,,demitologizacja” (Atkinson) badz
,,desakralizacja” (von Rad). Naszym zdaniem najbardziej celnym pojeciem
jest to zaproponowane przez Atkinsona i dlatego zostato ono uzyte w tytule
tej czesci artykutu.

3 Jak podkreéla von Rad, ,Najbardziej jednak zdumiewajacq musi wydac
sie historykowi religii samozachowawcza postawa kultu Jahwe wobec
mityzacji sfery seksualnej. Wspoétzycie seksualne i ptodzenie pojmowano
w kregu kultu kananejskiego na sposéb mityczny, jako zdarzenie boskie;
odpowiednio do tego atmosfera religijna byla po prostu przesycona wy-
obrazeniami mityczno-seksualnymi. Izrael jednak nie uczestniczyt w «ubo-
stwianiu» ptciowosci. W odniesieniu do Jahwe zréznicowanie plciowe nie
miato w ogodle zastosowania, a to znaczylo, ze i Izrael nie mdgt rozumiec¢
plciowosci w sensie sakralnego misterium. Wytaczano jq z kultu jako zja-
wisko odnoszace sie¢ do porzadku stworzonego” (von Rad, 1986, s. 35).
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2.STWORZENIE MEZCZYZNY I KOBIETY
JAKO WYRAZ PRZYMIERZA BOGA Z LUDZMI

Matzenstwo ze swoja polarnoscia ptci, wymiarem seksualnym i ptod-
noscia jest czescig wydarzenia stworzenia. W tym znaczeniu bardzo
wazny okazuje si¢ drugi, starszy opis stworzenia: Rdz 2, 4-25. Istotne
do zrozumienia drugiego opisu stworzenia jest — zdaniem Atkinso-
na—umieszczenie go w kontekscie przymierza miedzy Bogiem i Jego
ludem. Wskazuje na to wiele elementéw. Po pierwsze, w Rdz 2 jest
uzyte imie Boga przymierza IHWH w miejsce bardziej ogoélnego,
Elohim, ktére wystepuje w Rdz 1. Po drugie, tekst Rdz 2 jest pelen
odniesien do $wiatyni — centralnego symbolu przymierza. Tak pisze
o tym Atkinson:

Podobnie jak $wiatynia w Jerozolimie, ogrédd Eden jest zwrécony ku
wschodowi (Rdz 2, 8), jest wspomniane ztoto (2, 11), ktére przypo-
mina o zlocie, ktére pokrywato prawie wszystko w swiatyni (Wj 25,
11 nn). Drzewo zycia w ogrodzie jest zwigzane ze $wiatynng menora,
ktora jest stylizowanym drzewem. Mowa jest takze o zywicy, kto-
rej kolor przypomina manne przetrzymywana w $wiatyni (Lb 11, 7
i Wj 16, 33) oraz o onyksie (2, 12), ktéry byt uzyty do wytworzenia
napiersnikow Najwyzszego Kaptana, na ktorych byty wryte imiona
dwunastu pokolen Izraela (Atkinson, 2014, s. 58-59).

Autor drugiego opisu stworzenia chce wiec wyraznie podkreslic,
ze od samego poczatku stworzenie jest wpisane w strukture przy-
mierza z Bogiem Stwdrca. Aby zrozumiec fakt stworzenia cztowieka
mezczyzna i kobieta, nalezy odnalez¢ go wewnatrz struktury biblij-
nego przymierza. Malzenstwo Adama i Ewy jest czescia przymie-
rza, a takze — co w miare rozwoju teologii biblijnej stanie si¢ coraz
jasniejsze — obrazem przymierza.

W Zadnym z dwdch opisdéw stworzenia swiata w Ksiedze Rodzaju
nie ma mowy o relacji nizszosci czy wyzszosci mezczyzny i kobiety.
Nierzadko tak wlasnie interpretowany jest fakt, ze Adam stworzony jest
jako pierwszy, a z jego boku stworzona jest Ewa. Wspdlczesna egzegeza
odrzuca taka interpretacje. Schillebeeckx przekonujaco ttumaczy, ze dla
starozytnych spoteczenstw podstawa pokoju spotecznego (hebr. shalorm)
polegata na wspdlnocie krwi wlasciwej dla wspdlnoty rodzinnej czy
klanowej (Schillebeeckx, 1976). Idea pochodzenia Ewy z zebra Adama
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i przeznaczenia ich do stania sie¢ jednym cialem wskazuje wtasnie na
taka wspdlnote krwi i wynikajaca z tego jednos¢ oraz pokd;.
Atkinson uzupelnia argumentacje flamandzkiego teologa o uwagi
natury egzegetycznej (Atkinson, 2014). Zauwaza, ze oboma opisa-
mi stworzenia rzadzi zasada separacji. Obaj autorzy przedstawiaja
stworzenie $wiata i kolejnych elementéw kosmosu, takze stworzenie
mezczyzny i kobiety, na zasadzie separacji z wczesniej istniejacego
tworzywa. I tak, w Rdz 1, 19 ziemia wylania si¢ z wody, potem z zie-
mi wylaniaja si¢ drzewa (1, 11) i zwierzeta (1, 24), woda zapelnia si¢
rybami (1, 21), a z ziemi uczyniony jest cztowiek (2, 7). To stopniowe
wylanianie sie kolejnych elementéw z tych poprzednio juz istnieja-
cych ma na celu ukazanie jednosci dzieta stworzenia, u ktorego zrodet
ostatecznie jest stworcze stowo Boga i Jego wszechmocna wola.
Amerykanski egzegeta podobnie opisuje stworzenie Adama i Ewy
w drugim opisie stworzenia. Mozemy wyobrazi¢ sobie rownoczesne
stworzenie jakiej$ liczby mezczyzn i kobiet badz niezalezne stworze-
nie przez JHWH mezczyzny i kobiety. Réwnoczesnie jednak ideg
przenikajaca taki opis stworzenia — w miejsce jednosci i pokoju —
bytaby niezalezno$¢, autonomiczno$¢, a ostatecznie antagonizm pici:

jednos¢ nie jest narzucona z gory na dwie odrebne pfci, ale jest uka-
zana jako co$, co juz ontologicznie istnialo wewnatrz pierwotnego
»jednego” i co zostato pdzniej rozréznione. Ta jednos¢ jest konstytu-
tywna zaréwno dla mezczyzny i kobiety. Staja si¢ jednym poniewaz
sq jednym (Atkinson, 2014, s. 61).

Jednos¢ Adama, z ktdrej wylania sie Ewa na zasadzie separadji,
poddana jest wszechobecnemu w kosmosie prawu zycia (,,niechaj
ziemia wyda rosliny zielone: trawy dajace nasiona, drzewa owoco-
we rodzace na ziemi wedlug swego gatunku owoce, w ktorych sa
nasiona”, Rdz 1, 11): bycie jednym ciatem Adama i Ewy na zasadzie
separacji prowadzi do tworzenia kolejnych pokolen (hebr. foldot).

Plodnosc¢ zwiazku Adama i Ewy taczy sie ze specjalnym btogosta-
wienstwem: ,Bog im btogostawit, mowiac do nich: «Badzcie ptodni
i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie poddana;
abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym
inad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi»” (Rdz 1, 28). Boze
btogostawienstwo ptodnosci wskazuje na poczatek ludzkiej historii,
ktoéra rozwinie si¢ w nastepstwie kolejnych pokolen (toldot). Wymiar
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historyczny jest w tym znaczeniu fundamentalna nowoscia religii Sta-
rego Testamentu, ktdra odroznia ja od cyklicznego rozumienia czasu
w religiach poganskich*. Ten wymiar historyczny jest w Swiadomosci
wierzacego Zyda zdefiniowany teologicznie: linearny czas i porusza-
jaca sie do przodu historia jest miejscem objawienia Boga i miejscem
realizowania sie przymierza. Kolejne pokolenia sa potrzebne do tego,
aby przymierze ludu wybranego z Bogiem trwalo i aby ukazywato
swoje kolejne zbawcze odstony, w ktorych realizuje si¢ zamyst Pana
historii — az do wypelnienia si¢ celu i sensu czasu. W miejsce pogan-
skiego rozumienia seksualnosci jako $srodka wyrazu w orgiastycznym
rytuale $§wiatynnym Zydzi patrza na obdarzona blogostawieristwem
plodna seksualnosc¢ jako na sposdb wspoétpracy z Bozym zamystem
realizujacym sie w historii, ktory objety jest przymierzem miedzy wol-
nymi podmiotami, Bogiem i czlowiekiem. Atkinson podkresla:

czlowiek nie miat odtad spotykac Boga w jakims ubdstwionym sek-
sualnym dramacie, ktéry symbolizowat seksualne zycie bogdéw, ale
w historii. Jedna z wielkich zasad ogloszonych w narracjach o stwo-
rzeniu mowi o tym, ze ludzka historia ma swoja wlasng integralna
wartos¢ i nie jest tylko nasladowaniem boskiej sfery. Odpowiednio,
ludzka seksualno$¢ i prokreacja sa czescia tej stworzonej i ludzkiej
sfery, a nie instrumentalnymi srodkami wejscia do nasladowania czy
wplywania na to, co boskie. W tym sensie, seksualno$¢ jest zdemito-
logizowana (Atkinson, 2014, s. 68).

Mozemy tylko doda¢, Ze ta zdemitologizowana seksualnos¢
w swojej plodnosci otwiera perspektywe ludzkiej historycznosci
i wzglednej autonomii, wolnosci. To, co wazne, to fakt, ze te nowe
perspektywy, zasadnicze z punktu widzenia historii idei, osiaggniete
sa dzieki perspektywie teologicznej — dzigki przyjeciu ofiarowanego
Abrahamowi przymierza.

3.RODZINA ABRAHAMA

Kluczowy podziat w strukturze Ksiegi Rodzaju to podziat na pre-
historie ludzkosci, obejmujaca tez analizowane powyzej opisy

4 Bibliografia pozycji poruszajacych ten temat jest bardzo obfita. Zwrdé¢émy
jedynie uwage na: Cullman, 1964; Moltmann, 1995; von Rad, 1986.
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stworzenia (Rdz 1-11), oraz cze$¢ historyczna, ktéra dotyczy pa-
triarchow, protoplastéw narodu zydowskiego, i ktdra rozpoczyna sie
od powotania Abrahama (Rdz 12-50). Powyzej zwrocilisSmy uwage,
jak opisy stworzenia ukazuja, ze cato$¢ kosmosu rozwija si¢ z pierw-
szych elementdw na zasadzie rozroznienia i separacji, aby przed-
stawi¢ wewnetrzng jednos¢ wszystkiego. W sposob analogiczny do
pierwszego opisu stworzenia autor biblijny ukazuje powolanie Abra-
hama, ktére posrodku grzesznego i upadtego swiata ma by¢ nowym
poczatkiem przyjazni z Bogiem (Merill, 2003). I tak, wyjscie Abrama
»z ziemi rodzinnej” (Rdz 12, 1) jest nowa forma separacji, formy my-
Slowej kluczowej dla opisu stworzenia. Abram musi zerwac wigzi ze
swoja poganska ojczyzna i kulturg, aby zapoczatkowaé nowq religie,
w ktorej decydujacym czynnikiem na nowo, tak jak w pierwotnym
stworzeniu Adama i Ewy, bedzie wola Boga.

Drugie podobienistwo powotania Abrama do opisu stworzenia to
obietnica potomstwa licznego jak gwiazdy na niebie (Rdz 15, 5), co
odpowiada dyskutowanemu powyzej pierwotnemu btogostawien-
stwu danemu Adamowi i Ewie w stworzeniu (Rdz 1, 28). Abram
otrzymuje obietnice licznego potomstwa w bardzo charakterystycz-
nych okolicznosciach. Podeszty w latach patriarcha staje w obecnosci
Boga i narzeka na swojq bezdzietnos¢, zdajac sobie sprawe z tego, ze
bez potomstwa jego przymierze z Bogiem zgasnie: ,, Abram stusznie
zrozumial, ze przymierze miato realizowac sie przez jego ciato i jego
naturalne potomstwo. Jesli nie bedzie potomstwa, przymierze skon-
czy sie, wszystko bedzie stracone” (Atkinson, 2014, s. 82). Abram zdaje
sobie sprawg, ze z calej ludzkosci ziemi to wlasnie on i jego rodzina
na mocy biblijnego ,,skandalu partykularnosci” zostali wybrani, aby
zapoczatkowac nowa religie i nowa forme wiezi z prawdziwym, je-
dynym Bogiem. Malzeniska plodnos¢ i rodzinna jednosc sg jedynym
sposobem podtrzymania przymierza i przeniesienia go w przysztos¢,
a przez to pozwolenia Bogu, aby realizowaly si¢ Jego obietnice.

Trzeci element przymierza z Abrahamem, ktory odnosi nas do
opisu stworzenia, to obrzezanie. Pierwszy opis stworzenia podkre-
$la, ze najbardziej fundamentalnym znakiem przymierza z Bogiem
Stworca jest szabat, ktdry poboznym Zydom przypomina o siddmym
dniu stworzenia (Rdz 2, 3). Znakiem przymierza z Abrahamem jest
obrzezanie (Rdz 17, 10-11), znak wyciety na ciele mezczyzny. Atkin-
son zauwaza:
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fakt, ze przymierze jest wyciete na rozrodczych organach mezczy-
zny, jest przenikliwym przypomnieniem tego, ze zdemitologizowana
seksualno$¢ stata sie instrumentem zbawczych planéw Boga. (...)
Tylko jeden cztowiek otrzymat obietnice zwigzane z przymierzem i to
przymierze kontynuuje swoje istnienie przez jego ro6d. Abrahamowe
btogostawienstwo ma przechodzi¢ z pokolenia na pokolenie przez
obrzezanie, ktdre jest znakiem przymierza. Kazdy nieobrzezany mez-
czyzna byt odciety od Ludu Bozego... (Atkinson, 2014, s. 84-85)°.

Blogostawienstwo ludzkiej ptodnosci, o ktérym tutaj méwimy,
nie dotyczy wytacznie rodzenia dzieci, ale catego procesu ich wy-
chowania poprzez stworzenie dla nich domu. O tym osobotwor-
czym procesie wychowania poprzez dom i rodzing warto rowniez
co$ powiedziec.

Wychowanie dzieci i przekazanie im prawdy o jedynym Bogu jest
wazna czescia przymierza Abrahama z Bogiem. W dialogu poprze-
dzajacym zniszczenie Sodomy styszymy wyznanie Boga dotyczace
Abrahama: ,,upatrzylem go jako tego, ktéry bedzie nakazywal po-
tomkom swym oraz swemu rodowi, aby przestrzegajac przykazan
Pana postepowali sprawiedliwie i uczciwie, tak zeby Pan wypetnit
to, co obiecal Abrahamowi” (Rdz 18, 19). W Ksiedze Powtorzonego
Prawa znajdujemy modlitwe Szema Jisrael, ktérg kazdy Izraelita
odmawiat kilka razy dziennie: ,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym
Bogiem — Panem jedynym. Bedziesz mitowat Pana, Boga twojego,
z catego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych
sit” (Pwt 6, 4-9). To najwazniejsze przykazanie, jak nazwie je Jezus
Chrystus (por. Mt 22, 37), nie jest wylacznie osobistym wyznaniem
i intymnym przekonaniem modlgcego sig, ale ma by¢ przekazywane
wszystkim innym, przede wszystkim wlasnym dzieciom:

Niech pozostang w twym sercu te stowa, ktdre ja ci dzi$ nakazuje.
Wpoisz je twoim synom, bedziesz o nich méwit przebywajac w domu,
w czasie podrézy, ktadac sie spac i wstajac ze snu. Przywiazesz je do
twojej reki jako znak. Niech one ci beda ozdoba przed oczami. Wypisz
je na odrzwiach swojego domu i na twoich bramach (Pwt 6, 6-9).

5 Warto zauwazy¢, ze Abrahamowe przymierze obejmuje takze tych, ktérzy sa
czeséciag domu Abrahama, ale nie majg z nim wspolnoty krwi, np. niewolni-
kow i stugi. Koniecznym warunkiem przynalezenia do przymierza pozostaje
jednak obrzezanie (por. Rdz 17, 12-14. 23. 27). W ten sposéb obrzezanie
w pewien sposob relatywizuje rodowa wspolnote krwi.
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W swoim imponujacym studium na temat edukacji w starozytnej
kulturze William Barclay wskazuje na trzy podstawowe cechy zydow-
skiego wychowania dzieci, ktdre z catg pewnoscia takze dzisiaj nie stra-
city na swoim znaczeniu. Po pierwsze, Zydzi byli przekonani, ze dzieci
i ich odpowiednie wychowanie sg sprawg pierwszorzednej wagi dla
narodu i jego przetrwania: , Nigdy zaden nardd réwnie $wiadomie nie
postawil dziecka w samym centrum tak jak to zrobili Zydzi. Nie my-
liliby$my sie, stwierdzajac, ze dla Zydéw dziecko byto najwazniejsza
osoba we wspdlnocie” (Barclay, 1959, s. 11; Kaufman, 1992, s. 283-302).
Barclay cytuje ilustrujace te teze wypowiedzi rabindw: ,,$wiat istnieje
tylko dzigki oddechowi dzieci w szkole”, ,,Drozszy jest dla mnie [dla
Boga —JK] oddech dzieci w szkole niz zapach ofiary” oraz stwierdzenie
Talmudu: , Pozwdl przepas¢ swiatyni, ale niech dzieci idq do szkoty”
(Barclay, 1959, s. 11). Druga cecha zydowskiej edukadji to jej religijny
charakter: , Nie bylo podrecznika poza Pismem; wszelka podstawowa
edukacja byla przygotowaniem do czytania Prawa, a wszelka wyzsza
edukacja byta czytaniem i studiowaniem Prawa” (Barclay, 1959, s. 13).
Trzeci element zydowskiej edukacji to przekonanie, ze powinna odby-
wac sie ona przede wszystkim w rodzinie: ,Jakkolwiek wysoka bylta
zydowska ocena szkoly, pozostaje prawda, ze dla Zyda prawdziwym
centrum edukadji jest dom. Dla Zyda edukacja nie jest szkoleniem sie
w jakiejs akademickiej czy technicznej wiedzy; jest to edukacja w Swie-
tosci” (Barclay, 1959, s. 14-15). Rodzina staje si¢ miejscem integracji
teoretycznej i praktycznej wiedzy o rzeczywistosci i zyciu, gdzie praw-
dziwymi nauczycielami i wychowawcami w sztuce wiernosci Bogu
i zachowywania przymierza staja si¢ rodzice, a przede wszystkim ojciec.

4. RODZINNA LITURGIA®

Zanim przejdziemy do refleksji nad rodzinna liturgia w judaizmie,
warto podzieli¢ si¢ z czytelnikiem kilkoma uwagami na temat

6 Autor jest Swiadomy tego, Ze stosowanie do opisu starozytnej zydowskiej ro-
dziny pochodzacego z jezyka greckiego stowa ,liturgia” (dziatanie na rzecz
ludu, dzielo ludu; ,,laos” —lud, ,ergon” — dzielo, czyn) jest anachronizmem.
Réwnoczesnie jednak trudno oprzec si¢ takiemu wtasnie nazwaniu religijnego
wymiaru kultycznego zycia zydowskiej rodziny, ktéry w sposéb niewatpliwy
wplynalna sposob rozumienia tego wymiaru takze w kulturze chrzedcijariskiej.
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religijnego znaczenia ojca w rodzinie zydowskiej. To wlasnie ojciec
przez fakt przewodniczenia rodzinnej liturgii tworzy bezposrednie
odniesienie do Ojca, ktdry jest w niebie.

W swoim studium na temat religijnego znaczenia ojcostwa John
W. Miller podkresla, ze objawienie si¢ Boga jako Ojca w Starym Te-
stamencie radykalnie zmienilo poganski obraz ojca’. Opierajac sie
m.in. na analizie babilonskiego poematu o powstaniu $wiata, Enuma
Elis, Miller ukazuje, ze dominujacy w teogoniach poganskich ob-
raz ojca byt zwiazany z przemoca (jak wskazalismy powyzej, takze
seksualng) oraz pelng intryg i podstepow walka o wiadze (Miller,
1990). W kosmicznej walce o wladze mlodsi bogowie, nieustepujacy
okrucienistwem i pomystami na sprytne intrygi swoim rodzicom,
zamierzajq obali¢ starych bogdw, czesto w akcie zemsty za doznane
krzywdy. Seksualnos¢, nierzadko taczaca sie z gwattem, jest w tym
$wiecie, tak zreszta jak w grzesznym swiecie ludzi, narzedziem prze-
mocy i dominacji.

Na tym tle mozemy zrozumie¢, jaka rewolucja byto objawienie
JHWH jako Ojca dla Izraela, swojego pierworodnego syna (por. Wj 4,
22; Pwt 32, 6). Bég, ktory ukazuje sie w ludzkiej historii i powotu-
je Abrahama, nazywa siebie Ojcem, ale r6wnoczesnie radykalnie
reinterpretuje rozumienie ojcostwa. Bog Izraela jest transcendent-
ny, wolny od ludzkich stabosci i pragnien, ale takze gleboko zaan-
gazowany w ludzka historie ze wzgledu na swoje plany, ktére na
celu majq zawsze dobro ludu wybranego. IHWH nie musi z nikim
walczy¢ o wladze, ktora wykorzystuje jedynie do troski o swoj lud.
Taki wlasnie obraz Boga jako Ojca jest podstawa patriarchalizmu
w zydowskiej kulturze i rodzinie.

Jezeli religie poganiskie projektuja ludzkie stabosci na swoich bo-
gow, to starotestamentalny obraz Ojca przeksztalca obraz mezczyzny
i ojca w zydowskiej kulturze. Jak zauwaza Atkinson, , Patriarchat we-
wnatrz biblijnego paradygmatu nie jest skoncentrowany na samym
ojcu, ale na innych. W ten sposob, ojciec, jak Jahweh, stuzy swojej

7 W komparatywnej filozofii religii Mircea Eliadego znajdujemy wiele opiséw
ojcostwa bogow w starozytnych religiach poganskich (Eliade, 1993). Co
warto podkresli¢, Eliade bardziej zwraca uwage na podobienistwa i analogie
niz na réznice. Z lektury Eliadego mozna wynies¢ fatszywy wniosek, ze
w gruncie rzeczy we wszystkich religijnych przedstawienia Boga jako ojca
chodzito o to samo.
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rodzinie poprzez bezinteresowne oddanie siebie i w ten sposob staje
sie liderem — stuga” (Atkinson, 2014, s. 107-108). Te uwagi sa bardzo
istotne, poniewaz w dzisiejszym dyskursie na temat plci patriarchat
jest rozumiany wewnatrz narracji dotyczacej dominacji, przemocy
i walki o wladze. W tym znaczeniu biblijny patriarchat jest kryty-
kowany dzisiaj jako przyklad zakorzenionej w religii niesprawie-
dliwosci i ugruntowanej transcendentnie przewagi mezczyzn nad
kobietami.

Uwazne wczytanie sie¢ w kulture Starego Testamentu ukazuje
zupelnie inng perspektywe. Rola ojca w Zydowskiej rodzinie jest
zakorzeniona religijnie i dzigki temu mezczyzna jest odpowiedzial-
ny za troske o wlasciwe miejsce dla Boga w swoim domu, w jego
$wiatecznej i codziennej liturgii, ale takze w codziennych sprawach,
rowniez w relacjach z zong, dzie¢mi i caloscia rodziny. W religijnie
zorientowanej kulturze zydowskiej jedyne wazne uzasadnienie pry-
matu ojca w rodzinie to wskazanie na prymat Boga, ktory jest Ojcem,
a celem ludzkiego ojcostwa jest poddanie rzeczywistosci swojej ro-
dziny prawu Bozemu (torah) i wprowadzenie jej w sfere swietosci
Bozej (kadosh). Zydowski patriarchalizm nie oznacza nieograniczonej
wladzy, ale korzystanie z niej — w zgodzie z Boza wolg wyrazona
w Torze — dla innych.

Warto przypomnie¢, ze w czasach patriarchéw, zanim zostato
ustanowione kaptanistwo, obrzedom religijnym — z powodow przed-
stawionych powyzej — przewodniczyt ojciec rodziny: Noe (Rdz 8§,
20), Abraham (Rdz 12, 7; 13, 18; 15, 9-18; 22, 9) i Jakub (Rdz 28, 18;
35, 14). Nawet kiedy powstato urzedowe kapltanistwo lewitéw, naj-
pierw zwiazane z troska o Arke Przymierza, a pozniej o $wiatynie,
wazna czes¢ kultu Izraela pozostata zwigzana z domem rodzinnym,
gdzie rodzinnej liturgii przewodniczyt ojciec. Miller wskazuje na trzy
obrzedy, w ktorych ojciec odgrywa podstawowa role: ofiarowanie
pierworodnych synéw w $wiatyni, obrzezanie i Pascha (Miller, 1990).
Zatrzymajmy sie na chwile nad kazdym z tych obrzeddéw rodzinnej
liturgii.

Ceremonia wykupienia pierworodnych synéw w swiatyni odwo-
luje sie do historycznego wydarzenia cudownego wyjscia Izraelitow
z Egiptu, kiedy Boég zabil wszystkich pierworodnych synéw Egip-
gjan (Wj 12, 29-33), aby przekonac¢ faraona do wypuszczenia ludu
wybranego z niewoli. To przypomnienie i uobecnienie Exodusu (gr.
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anamnesis) jest podstawa historycznej tozsamosci Izraela jako ludu
w sposob specjalny wybranego i ukochanego przez Boga:

Gdy cie syn zapyta w przysztosci: Co to oznacza? — odpowiesz mu:
Pan reka mocna wywiodt nas z Egiptu, z domu niewoli. Gdy fara-
on wzbraniat sie nas uwolni¢, Pan wybit wszystko, co pierworodne
w ziemi egipskiej, zardéwno pierworodne z ludzi, jak i z bydta, dlatego
ofiaruje dla Pana meskie pierwociny fona matki i wykupuje pierwo-
rodnego mego syna (Wj 13, 14-15).

Ceremonia przyniesienia pierworodnego syna (behor) do swiatyni
w celu wykupienia go (por. Lk 2, 21-24) odbywata sie trzydziestego
pierwszego dnia zycia dziecka, kiedy — zgodnie z przekonaniami sta-
rozytnych — mozna juz byto okresli¢, ze dziecko jest zdrowe i bedzie
zy¢ (De Vries, 1999, s. 282). Ojciec wnosi swojego syna na ceremonie
i sktada go w objeciach kaptana (kohen), wypowiadajac w tym czasie
stowa: ,,moja Zona obdarzyta mnie tym dzieckiem ptci meskiej jako
pierwszym owocem swego btogostawienstwa”. Kaptan wypowiada
woéweczas biblijng formule, ze za wykupienie syna ojciec winien jest
piec sykli (por. Lb 18, 15-16), i pyta, czy ma zatrzymac syna, czy go
uwolnié. Ojciec odpowiada, ze chce uwolnic syna, i wrecza kaptano-
wi odpowiednia kwote. Ojciec odbiera dziecko z ragk kaptana i wy-
powiada btogostawienistwo: ,Pochwalony niech bedzie Bég, ktory
nas obdarzyt zyciem i pozwolil nam dozy¢ tej chwili...” (De Vries,
1999, s. 283).

Wykupienie pierworodnego syna miato swoje religijne znaczenie
dla catej rodziny, gdyz wiaczato ja na nowo w swieta historie ludu
wybranego:

Od najdawniejszych czasoéw syn pierworodny byt niewatpliwie tym
czlonkiem rodziny, ktéry uosabiat cale jej poswiecenie. On to wta-
$nie uosabial uswiecenie catego potomstwa. Stanowit on ,,danine”
nalezng Bogu. Owa , danina” naznaczata cata rodzine znakiem i bla-
skiem powotania do $wietosci. Po nim to wlasnie spodziewano sie,
ze wprowadzi do calej rozrastajacej sie rodziny ozywiona gorliwosc¢
zycia religijnego (De Vries, 1999, s. 278).

Wykupienie syna miato fundamentalne znaczenie dla matki

dziecka. Zgodnie z zydowska tradycja, moze ona by¢ tg, ktora przy-
nosi w ramionach syna na ceremoni¢ wykupienia (pidjon ha-ben).
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Warto zauwazy¢, ze pierworodny syn to nie jest po prostu najstar-
szy syn, ale syn, ktory jest owocem pierwszego macierzynistwa
kobiety, a wiec tym dzieckiem szczegdlnie cennym, oczekiwanym.
Jesli pierwsze dzieci umarly, to najstarszy syn, ktory przezyl, nie
jest juz pierworodny. Podobnie, jesli najpierw urodzity sie corki,
to kolejne dziecko ptci meskiej nie jest juz pierworodnym synem.
Dzisiejsza krytyka feministyczna skltonna by byta oczywiscie do
interpretowania tego faktu w kontekscie patriarchalnej dyskrymi-
nacji kobiet, ale — tak jak mowilismy to juz powyzej — w zanurzajacej
swoja symbolike w materie i cielesnos¢ kulturze biblijnej relacja
ojciec — syn wigcza bezposrednio misterium narodzin do religijnej
historii ludu wybranego.

Wykupienie pierworodnego syna byto fundamentalnie waznym
wydarzeniem dla wiezi ojca z synem. W dawnych kulturach oczy-
wiste bylo pochodzenie danego dziecka od matki, ale — przed wpro-
wadzeniem testéw DNA — ojcostwo mogto by¢ podwazane badz
watpliwe. Dlatego tez, jak podkresla Miller w swoim znakomitym
opracowaniu, wykupienie syna byto zawsze miejscem oficjalnego,
publicznego przyznania si¢ ojca do swojego syna i wzigcia za niego
ojcowskiej odpowiedzialnosci, szczegodlnie w dziedzinie ksztalcenia
go w Torze (Miller, 1990, s. 74). To wziecie odpowiedzialnosci za
dziecko nadawato dziecku tozsamos¢ i dom, materialny i duchowy.
Takze ojciec uzyskiwat rozumienie swojego ojcostwa, skoro w wy-
kupieniu swojego pierworodnego syna nasladowat to, co IHWH
uczynit dla swojego pierworodnego syna — Izraela.

Podkreslanie pewnego prymatu ojca w zydowskiej rodzinie ozna-
cza, jak juz podkresliliSmy powyzej, bezposrednie odniesienie historii
i codziennosci tej rodziny do rzeczywistosci Boga, ktory jest Ojcem
Izraela. Wiodaca rola ojca w religijnych rytuatach zydowskiej rodziny
ma jeszcze jedno znaczenie, o ktérym warto wspomniec. Ze wzgle-
du na biologiczna strukture macierzynstwa matka w ciggu pierw-
szych dziewigciu miesiecy od poczecia dziecka w sposdb naturalny
ksztattuje gleboka wiez z dzieckiem. Wiez ojca z dzieckiem ksztaltuje
sie inaczej, gdyz pozostaje na zewnatrz procesu wzrastania dziec-
ka w ciagu pierwszych miesiecy, ktory tak bardzo dotyka i zmie-
nia kobiete. Dlatego tez, od strony psychologicznej, aby powstata
wiez miedzy ojcem i dzieckiem, konieczne jest stworzenie pewnego
kontekstu, rytuatu. Tradycyjnie wlasnie religia, szczegdlnie religia
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Starego Testamentu, tworzyta kontekst socjologiczno-kulturowy,
w ktérym moze powstac wiez: ojciec — dziecko®.

Drugi religijny obrzed, o ktérym nalezatoby tutaj krotko wspo-
mnie¢, to obrzezanie. Obrzezanie odnosi si¢ do przymierza (berit),
ktore Bog zawart z Abrahamem i o ktérym juz powyzej mowilismy.
Czytamy w Ksiedze Rodzaju

Bog rzekt do Abrahama: , Ty za$, a po tobie twoje potomstwo przez
wszystkie pokolenia, zachowujcie przymierze ze Mna. Przymierze,
ktére bedziecie zachowywali miedzy Mng a wami, czyli twoim przy-
sztym potomstwem, polega na tym: wszyscy wasi mezczyzni maja
by¢ obrzezani; bedziecie obrzezywali cialo napletka na znak przymie-
rza waszego ze Mna. Z pokolenia w pokolenie kazde wasze dziecko
plci meskiej, gdy bedzie miato osiem dni, ma by¢ obrzezane - stuga
urodzony w waszym domu lub nabyty za pieniadze — kazdy obcy,
ktory nie jest potomkiem twoim — ma by¢ obrzezany; obrzezany ma
by¢ stuga urodzony w domu twoim lub nabyty za pieniadze. Przy-
mierze moje, przymierze obrzezania, bedzie przymierzem na zawsze.
Nieobrzezany, czyli mezczyzna, ktdremu nie obrzezano ciata jego
napletka, taki czlowiek niechaj bedzie usuniety ze spotecznosci twojej;
zerwat on bowiem przymierze ze Mng” (Rdz 17, 9-14).

Takie wtasnie obrzezanie bylo pierwszym aktem, ktorego dokonat
sam Abraham po zawarciu przymierza z Bogiem:

Abraham, wzigwszy swego syna Izmaela i wszystkich zrodzonych
wjego domu lub tych, ktérych nabyt za pieniadze — wszystkich swych
domownikow plci meskiej —jeszcze tego samego dnia obrzezat ciato
ich napletka, tak jak mu to nakazat Bog. Abraham miat lat dziewigc-
dziesiat dziewie¢, gdy obrzezano ciato jego napletka, a Izmael miat
lat trzynascie, gdy obrzezano cialo jego napletka. Tego samego dnia
zostali wiec obrzezani: Abraham i syn jego Izmael, a wraz z nimi
zostali obrzezani wszyscy jego domownicy — studzy urodzeni w jego
domu albo obcy, nabyci za pieniadze (Rdz 17, 23-27).

8 W kontekscie dzisiejszego zacierania réznic miedzy kobiecoscia i mesko-

$cia, macierzynstwem i ojcostwem, rozwazania Millera moga stuzy¢ jako
wazne ostrzezenie: ,,Ze wzgledu na marginalng role mezczyzn w procesie
rozrodczym ojcostwo jest bardziej niz macierzynistwo zdobycza kulturowa.
Dlatego tez, kiedy kultura przestaje wspiera¢ zaangazowanie 0jcOw w pro-
ces wychowania wtasnych dzieci (przez prawo, symbole, modele, rytualy),
potezne sily natury sprawiaja, ze szala przewaza si¢ na rzecz rodziny opartej
jedynie na matce” (Miller, 1990, s. 74; Eberly, 1999, s. 251-267).
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Od czasu Abrahama obrzezanie stalo sie¢ wiec w religii Starego
Testamentu obrzedem, za pomoca ktorego kazda kolejna rodzina
wchodzi w rozwijajace si¢ w historii przymierze z Bogiem. O ile
ceremonia wykupienia pierworodnych synéw przypomina Zydom
o cenie ich wolnosci i ich religijnej tozsamosci, o tyle obrzezanie jest
znakiem przymierza wycietym na tym narzadzie mezczyzny, ktory
odpowiada za plodnos$¢ i przedtuzenie historii ludu wybranego,
dokonujace si¢ przez rodzenie dzieci. Znak przymierza jest trwale
obecny w najbardziej intymnym miejscu, ktére decyduje o ptodno-
$ci mezczyzny, aby zawsze przypominac, ze zarowno seksualnos¢,
jak i cata rzeczywisto$¢ rodzinnego zycia ma by¢ poddana prawu
Bozemu.

Trzecim obrzedem domowej liturgii Starego Testamentu, na ktory
John Miller zwraca szczegolng uwage, jest Swietowanie wieczerzy
paschalnej, ktéra przypomina wieczerze, towarzyszaca cudownemu
wyjsciu Izraelitéw z Egiptu:

Powiedzcie calemu zgromadzeniu Izraela tak: Dziesigtego dnia tego
miesigca niech sie kazdy postara o baranka dla rodziny, o baranka
dla domu. Jesliby zas rodzina byta za mata do spozycia baranka, to
niech sie postara o niego razem ze swym sasiadem, ktéry mieszka

najblizej jego domu, aby byta odpowiednia liczba oséb (Wj 12, 3-4).

To, co zwraca nasza uwage w kontekscie tematu tego artykutu,
to fakt, ze wieczerza paschalna dotyczy nie tyle pojedynczych oséb,
ile doméw, w ktorych ojcowie sa odpowiedzialni za podjecie odpo-
wiednich dziatan, zmierzajacych do ocalenia swoich rodzin. W dniu
cudownego wyjscia z Egiptu to rodzinne dziatanie miato podwojny
charakter: zewnetrzny (pomazanie drzwi doméw Izraelitow krwia)
i wewnetrzny (spozycie baranka paschalnego). Nardd zostat urato-
wany za posrednictwem dziatan, ktére podjeto dla uratowania po-
szczegdlnych domow i rodzin. Jednostki zostaly uratowane wtedy,
kiedy pozostaly ze swoimi rodzinami w swoich domach. Rodzinny
dom staje si¢ miejscem kultu, w ktérym szczegdlnym elementem — tak
jak w Swiatyni —jest krew baranka, uzywana do zaznaczenia drzwi.
Dom przypomina swiatynie.

Mowiac o wieczerzy paschalnej, warto wspomniec jeszcze o jed-
nym elemencie, ktory odnosi nas do wychowawczej roli rodziny,
a szczegolnie ojca i matki, w stosunku do dzieci. Przytoczmy dtuzszy
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fragment z opowiesci rabina De Vries; tak opisuje on wydarzenie,
ktore nastepuje podczas wieczerzy paschalnej spozywanej w domach
holenderskich Zydéw:

Stuchajcie, oto mtode pokolenie. Najmtodszy sposrdd obecnych od-
zywa sie z pytaniem: ,Ma nisztana? Czemuz to dzisiejszy wieczor
jest tak inny od pozostatych? W inne wieczory jemy przeciez wedlug
upodobania chamec albo mace, dzi$ zas wieczorem tylko mace. W inne
wieczory jemy rozmaite jarzyny, tego za$ wieczoru gorzkie ziota,
maror. W inne wieczory nie maczamy w niczym naszych potraw,
dzisiaj natomiast maczamy je dwakro¢. Kiedy indziej jemy wiecze-
rze, siedzac lub opierajac sie¢ wedle wtasnej woli, dzisiaj wieczorem
wszyscy lezymy!”. Ow malec zadaje pytania z Hagady. Po hebrajsku.
Nastepnie za$ po holendersku, stowo po stowie ttumaczac, a nie po
prostu czytajac gotowy juz przeklad niderlandzki, ktory przeciez
wydrukowany mamy w ksigzce. Oczywiscie, Ze nie. To nie bylaby
zadna sztuka! I nie byloby niespodzianki. Matka za$ nie miataby
powodu, aby rzucaé¢ wokoto tryumfalne spojrzenia. Bo ona jest wta-
jemniczona. Malec zostat tego po kryjomu wyuczony. W szkole albo
tez w czasie dodatkowej lekcji, wzglednie przez siostre lub brata. Po
to, aby zadziwi¢ ojca tak obszerna znajomoscia i to juz teraz, kiedy
po raz pierwszy dziecko uczestniczy w sederze. Ojciec promienieje.
Prostoduszny! Dziecko zadalo pytania w imieniu wszystkich. Kiedy
zas nie ma pod reka malca, wtenczas pyta kto$ starszy. Albo tez py-
tania si¢ zadaje samemu sobie (De Vries, 1999, s. 183).

Hagada, czyli opowieéé o wyzwoleniu Zydéw z niewoli egipskiej,
ktora wowczas podczas wieczerzy paschalnej rozpoczyna ojciec, jest
odpowiedzia na pytania najmtodszego uczestnika wieczerzy w na-
wigzaniu do stéw Ksiegi Wyijscia:

Gdy za$ wejdziecie do ziemi, ktéra da wam Pan, jak obiecat, prze-
strzegajcie tego obyczaju. Gdy sie was zapytaja dzieci: cdz to za Swiety
zwyczaj? — tak im odpowiecie: ,To jest ofiara Paschy na czes$¢ Pana,
ktéry w Egipcie ominat domy Izraelitéw. Porazit Egipcjan, a domy
nasze ocalil”. Lud wtedy uklakt i oddat pokton (Wj 12, 25-27).

Rabin De Vries podkresla, ze to wezwanie do odpowiedzi na py-
tania dzieci o sens wieczerzy paschalnej w Pigcioksiegu pojawia sig
jeszcze trzy razy: ,W tym dniu bedziesz opowiadat synowi swemu:
Dzieje sie tak ze wzgledu na to, co uczynit Pan dla mnie w czasie
wyijscia z Egiptu” (Wj 13, 8), ,,Gdy cie syn zapyta w przysztosci: «Co



Osobotworcza rola rodziny w religii Starego Testamentu

to oznacza?» — odpowiesz mu: Pan reka mocna wywiodinas z Egiptu,
z domu niewoli” (Wj 13, 14), ,Gdy syn twdj zapyta cie kiedys: «Jakie
jest znaczenie tych swiadectw, praw i nakazow, ktore wam zlecit Pan,
Bég nasz?», odpowiesz swojemu synowi: «ByliSmy niewolnikami
faraona w Egipcie i wyprowadzit nas Pan z Egiptu mocna reka»”
(Pwt 6, 20-21). Stad tez, w nawigzaniu do Tory, podczas wieczerzy
paschalnej cztery razy powraca pytanie o sens wieczerzy paschalnej
i cztery razy w roézny sposob, ukazujac rézne aspekty, przewodni-
czacy ceremonii ojciec, korzystajac z tekstow liturgicznych, ttumaczy
zebranym sens uroczystosci. Wieczerza paschalna staje si¢ waznym
wydarzeniem wychowawczym dla najmtodszych, ale tez doswiad-
czeniem integrujacym dla calej rodziny, elementem domowej liturgii.

5.ROLA T ZNACZENIE KOBIET

PodkreslilisSmy powyzej, ze prymat ojca w rodzinie zydowskiej nie
moze by¢ interpretowany jako jakiekolwiek przyznanie wyzszosci
mezczyznie nad kobieta, ale jako przyznanie w rodzinie prymatu
Bogu, ktdry jest Ojcem Izraela. Prymat ojca polega na zobowiaza-
niu do tego, zeby strzec w rodzinie praw Boga, ktéry jest Ojcem.
Réwnoczesnie wilasnie wielki szacunek dla wiezi rodzinnych i domu
rodzinnego w religijnej kulturze Zydowskiej sprawia, Ze znaczenie
kobiet w tym kontekscie jest jasno podkreslone.

To nierzadko w rece kobiet byt ztoZony los Izraela, jak o tym czy-
tamy w Starym Testamencie. Sara, Rebeka, Debora, Estera sa boha-
terkami zydowskiej kultury i liturgii. To matka ocalita Mojzesza,
ojca narodu zydowskiego; o jego ojcu Pigcioksiag mowi tylko tyle,
ze pochodzit z pokolenia Lewiego (Wj 2, 1-9). To od kobiety zalezy
przygotowanie najwazniejszych swiat domowej liturgii, jakimi sa
posilek szabatowy i paschalny (De Vries, 1999). Ostatecznie, sam
fakt bycia Zydem jest zwigzany z posiadaniem zydowskiej matki,
nie ojca.

By¢ moze to wlasnie oczywistos¢ roli kobiet w domu jest powodem
tego, Ze tak niewiele o nich si¢ mowi w kontekscie Tory. Wyjatkiem
jest prawo czystosci, ktore dotyczy zaréwno mezczyzn, jak i kobie-
ty, cho¢ — biorac pod uwage konkretnos¢ i dostownosc¢ tego pra-
wa —oczywiscie w inny sposob. Najbardziej rozbudowany ,, Kodeks
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czystosci” znajdujemy w Ksiedze Kaptanskiej w rozdziatach 11-15.
Autor rozpoczyna od rozrdéznienia zwierzat czystych i nieczystych
(Kpt 11), nastepnie méwi o nieczystosci kobiety zwiazanej z narodzi-
nami dziecka (Kpt 12), nieczystosci zwigzanej z tradem (Kpt 13-14),
aby zakonczy¢ na temacie nieczystosci seksualnej mezczyzn (Kpt 15,
1-18) i kobiet (Kpt 15, 19-33). W celu wtasciwego zrozumienia prawa
czystosci warto rozpocza¢ od kilku uwag wstepnych.

Przede wszystkim, gléwne wezwanie Ksiegi Kaptanskiej, ktore
powtarza si¢ w trzech réznych miejscach, to wezwanie do swietosci:
»Poniewaz Ja jestem Pan, Bog wasz —uswieccie sie! BadZcie swigtymi,
poniewaz Ja jestem swiety!” (Kpt 11, 44)°. Musimy pamietac, ze Swie-
tos¢ Izraela nie oznacza tutaj przede wszystkim moralnej doskona-
tosci, tak jak rozumiemy to czesto we wspotczesnym dyskursie (von
Rad, 1986, s. 165-168). W znaczeniu biblijnym sacrum nie jest przede
wszystkim przeciwienstwem niedoskonatosci, ale przeciwienstwem
sfery profanum. Sacrum to oddzielenie i separacja, przynalezenie do
Boga. W tym znaczeniu $wiete sg rzeczy stuzace do kultu (Kpt 22),
czas zarezerwowany na uroczystosci religijne (Kpt 23), ale przede
wszystkim naréd wybrany, ktory zostal odseparowany od narodéw
poganskich i wybrany dla Boga:

Ja jestem Pan, Bog wasz! Tego, co czynia w ziemi egipskiej, w ktdrej
mieszkaliscie, nie czyncie. Tego, co czynig w ziemi Kanaan, do ktdrej
was wprowadze, nie czyncie. Nie bedziecie postepowac wedtug ich
obyczajéw. Bedziecie wypelnia¢ moje wyroki, bedziecie przestrzegac
moich ustaw, aby wedtug nich postepowac. Ja jestem Pan, Bég wasz!
Bedziecie przestrzega¢ moich ustaw i moich wyrokéw. Cztowiek,
ktory je wypetnia, zyje dzieki nim. Ja jestem Pan! (Kpt 18, 2-5).

W kontekscie wezwania do $wietosci i postepowania inaczej niz
to czynig poganie nalezy rozumiec rozdzielenie na czyste i nieczyste.
,Kodeks czystosci” to wiec nic innego jak proba podporzadkowania
prawu Bozemu roznych dziedzin ludzkiego zycia w celu zaréwno
cywilizacyjnym (przepisy dotyczace tradu), jak i etycznym (przepi-
sy dotyczace wspotzycia seksualnego). Dzisiaj fatwo popatrzec¢ na
prawo dotyczace nieczystosci kobiety w czasie menstruadji (,,Jezeli
kobieta ma uptawy, to jest krwawienie miesieczne ze swojego ciata,

9 Por. takze: 11, 45; 19, 2; 20, 26; 21, 8.
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to pozostanie siedem dni w swojej nieczystosci” [Kpt 15, 19]) jako na
atawistyczne, mizoginiczne i nieracjonalne tabu (Schillebeeckx, 1976).
Warto jednakze pamigtac, Ze przepisy o nieczystosci menstruacyjnej
ostatecznie zmierzajq w kierunku ochrony kobiety i regulacji tak waz-
nej dla malzenstwa i rodziny rzeczy, jaka jest aktywnos¢ seksualna:
»Nie bedziesz si¢ zblizal do kobiety, aby odstoni¢ jej nagos¢, podczas
jej nieczystosci miesiecznej” (Kpt 18, 19).

Ostatni temat, ktory chcieliby$Smy podja¢ w kontekscie proble-
matyki nieczystosci seksualnej, dotyczy rytualnych obmy¢. Czyta-
my w Ksiedze Kaptanskiej, ze zaréwno mezczyzna, ktory doznaje
uplywu nasienia, jak i kobieta w czasie menstruacji sq nieczysci az do
czasu rytualnego obmycia (hebr. mikwach, por. Kpt 15) i w tym cza-
sie nie moga podejmowac wspotzycia seksualnego. Nie mamy tutaj
mozliwosci szerszego podjecia tematu znaczenia obmy¢ rytualnych
w tradycji zydowskiej, ale warto zwroci¢ uwage na kilka elementow
waznych dla rozwijanej powyzej starotestamentalnej teologii mat-
zenstwa i rodziny.

Po pierwsze, warto zauwazy¢, ze kategoria czyste — nieczyste nie
stuzy tutaj zadnej dyskryminacji mezczyzny czy kobiety, ale oznacza
poddanie tak waznej i intymnej rzeczywistosci, jaka jest wspdtzycie
seksualne, prawu Bozemu:

Judaizm uwaza, ze rytuatl, zachowywany w odpowiedni sposdb, pod-
nosi relacje matzenskie z poziomu aktu samo-spetnienia do znaczacej,
blogostawionej mitzwah poswieconej stuzbie Bogu — radosnej, swietej
tizyczno-duchowej jednosci ciata i duszy (Kaufman, 1992, s. 197).

Zachowanie prawa Bozego w sferze seksualnosci oznacza takze,
ze maz nie ma catkowitej wltadzy nad swoja zona i jej cialem, gdyz
oboje oddaja te¢ wiadze Bogu.

Po drugie, sam akt obmycia jest niezwykle waznym symbolicz-
nym obrzedem dla Izraelitdéw. Zgodnie z tradycja zydowska caly
narod dokonat obmycia, tak jak dokonuje go narzeczona przed za-
warciem malzenstwa, przed zawarciem matzenistwa z Bogiem, co
dokonato sie w zawarciu przymierza z Bogiem na gorze Synaj (por.
W;j19,10.14)*. Aaron ijego synowie zostali obmyci przed obrzedem

10 Tekst Ksiegi Wyjscia méwi tylko o wypraniu szat.
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konsekragji ich na kaptanow (Wj 29, 4; Kpt 8, 6). Podobnie, najwyzszy
kaptan w Dniu Przeblagania podczas pieciokrotnej stuzby w $wiatyni
za kazdym razem musiat obmy¢ siebie w mikvah (Kpt 16, 4. 24). To
obmycie w réznych jego aplikacjach za kazdym razem oznaczato
odrodzenie i przemienienie osoby obmywajacej (Kaplan, 2011). Przez
troske o czystos¢ seksualna szczegdlnie matzonkowie tworza ze swo-
jego domu miejsce zamieszkania Shechina, obecnosci Pana (Kaufman,
1992).

6. UWAGI KONCOWE

Jak zostato zauwazone na poczatku tego tekstu, wspotczesny indy-
widualizm i atomizm antropologiczny domagaja sie pilnej korekty.
Jednym ze Zrddet tej wspdlnotowej i relacyjnej korekty moze by¢
kultura Starego Testamentu, w ktorej rodzina ma swoje fundamen-
talne miejsce w strukturze przymierza z Bogiem. Wewnatrz religijnie
i wertykalnie zdefiniowanej rodziny, przez ktorg przymierze wcho-
dzi w ludzka historie, okreslane sa znaczenia i zadania nadawane
mezczyznie i kobiecie, ojcu i matce, synowi i cérce. Te zadania i zna-
czenia nadawane poszczegdlnym osobom maja swoje najbardziej
podstawowe zakorzenienie wiasnie w rodzinie.

Patrzac na religie Starego Testamentu, mozemy wiec mowic
o zbudowanej w nig relacyjnej antropologii. Ta relacyjnos¢ ma swoje
odniesienie wertykalne przez religijne otwieranie kazdej osoby na
transcendentne zrodlo zycia i wszelkiego istnienia: Boga, ale takze
odniesienie horyzontalne przez wiagzanie kazdej jednostki ze wspdl-
nota zbawienia, przede wszystkim rodzing. Dla wspoétczesnych, zato-
mizowanych spoleczenstw swiadomos¢ takiej podwojnej relacyjnosci
wydaje sie bardzo potrzebng korekta.

Ta podwojna relacyjnos¢ starotestamentalnej antropologii znala-
zta swoje przedtuzenie i pogtebienie w religii Nowego Testamentu:
chrzescijanstwie. Analiza tego przedtuzenia i pogtebienia musi by¢
jednakze dokonana w innym miejscu.
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