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Streszczenie

CEL NAUKOWY: Celem naukowym artykulu jest przedstawienie koncepcji
transwersalnosci w mysli politycznej amerykansko-azjatyckiego badacza Hwa
Yol Junga. Autor w swoim dorobku przedstawit transwersalno$¢ w kategorii
zmiany paradygmatu w naszym podejsciu do wiedzy, kultury i przede wszyst-
kim do teorii politycznej. Transwersalnos¢ moze stac sie fundamentem polityki
transwersalnej, ktéra — zdaniem badaczy amerykanskich skupionych wokét tego
nurtu — stanowi panaceum na wspoétczesne kryzysy zwigzane miedzy innymi
z globalizagja.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Analiza i interpretacja publikacji
Hwa Yol Junga opisujacych koncepcje transwersalnosci zaréwno w wymiarze
politycznym, filozoficznym, jak i kulturowym; dekonstrukcja pogladéw innych
amerykanskich autoréw skupionych wokét mysli transwersalnej, ktérych doro-
bek stanowi komentarz badz klucz do interpretacji koncepgji Junga.

PROCES WYWODU: Podstawa niniejszego artykulu jest doprecyzowanie
terminu , transwersalno$¢”, nastepnie zostanie przedstawiona koncepcja trans-
wersalno$ci na gruncie filozofii publicznej. W ostatniej cze$ci niniejszego artyku-
tu zostanie przybliZone pojecie globalizacji, jednak nie jako zagrozenie, a szansa
na zazegnanie kryzysu, w ktéorym znalezli si¢ wspdtczesny cztowiek, kultura
i nauka. Ostatni fragment rozwazan dotyczy polityki transwersalne;.

Sugerowane cytowanie: Winiarska, P. (2025). Koncepcja transwersalno-
$ci w filozofii politycznej Hwa Yol Junga. Horyzonty Polityki, 16(56), 247-269.
DOI: 10.35765/HP.2874.
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WYNIKI ANALIZY NAUKOWE]: Autor zaktada, ze we wspotczesnym
$wiecie transwersalnos¢ jest pojeciem kluczowym dla radzenia sobie ze ztozo-
noscia globalizacji i innymi procesami spoteczno-politycznymi. W obliczu glo-
balizacji transwersalnos¢ wydaje sie niezbedna. Po pierwsze: do tego, aby moc
interpretowac zjawiska, ktére zachodza w przestrzeni publicznej, kulturowej
i komunikacyjnej. Po drugie: aby porozumiewac sie z Innymi i funkcjonowa¢
w dobie interakgji kultur. Po trzecie: dlatego, ze bez kategorii transwersalnosci
dyskurs naukowy istnieje w obrebie dwéch skrajnosci uniwersalizmu i relaty-
wizmu, nie ma drogi posrodku.

WNIOSKI,INNOWACJEI REKOMENDACJE: Mysl Hwa Yol Junga nie
jest znana w Polsce. Autor nie doczekat sie przekladow ani komentarzy, mimo
ze w $rodowisku amerykaniskim to mysliciel popularny i szeroko analizowany.
Podjete rozwazania sa wiec przyczynkiem do szerszego studium naukowego,
ktére zostanie poswiecone filozofii politycznej uprawianej przez Hwa Yol Junga.

SLOWA KLUCZOWE:
polityka transwersalna, demokracja deliberatywna, etyka
goscinnosci, republikanizm, pluralizm

Abstract

THE CONCEPT OF TRANSVERSALITY
IN HWA YOL JUNG’S POLITICAL PHILOSOPHY

RESEARCH OBJECTIVE: The academic objective of this article is to present
the concept of transversality in the political thought of the American-Asian
scholar Hwa Yol Jung. The author has conceptualized transversality as a para-
digm shift in our approach to knowledge, culture, and, above all, political theory.

THE RESEARCHPROBLEM AND METHODS: Analysis and interpreta-
tion of Hwa Yol Jung’s publications, which describe the concept of transversality
in its political, philosophical, and cultural dimensions; deconstruction of the
views of other American authors focused on transversal thought, whose work
provides commentary or a key to interpreting Jung’s concept.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The basis of this article is to
clarify the term transversality, then present the concept of transversality within
the framework of public philosophy. The final section of this article will explore
the concept of globalization, not as a threat, but as an opportunity to resolve the
crisis facing contemporary humanity, culture, and science. The final section of
the discussion concerns transversal politics.

RESEARCH RESULTS: The author posits that in the contemporary world,
transversality is a key concept for coping with the complexity of globalization
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and other socio-political processes. Firstly, to be able to interpret phenomena
occurring in public, cultural, and communication spaces. Secondly, to communi-
cate with Others and function in an era of cultural interaction. Thirdly: because
without the category of transversality, scientific discourse exists within the two
extremes of universalism and relativism, there is no middle way.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS:
Hwa Yol Jung’s thought is unknown in Poland. The following considerations
are therefore a contribution to a broader scholarly study devoted to Hwa Yol
Jung’s political philosophy.

KEYWORDS:
transversal politics, deliberative democracy, republicanism,
pluralism

WPROWADZENIE

Badania nad transwersalnoscia prowadzi sie juz od kilkudziesie-
ciu lat i istnieje grupa badaczy, ktérzy zajmuja si¢ ta problematy-
ka. Z punktu widzenia metodologicznego mozemy powiedzie¢, ze
mamy juz dyscypline badz obszar badan w obrebie nauk spotecz-
nych i humanistycznych, ktére poswiecaja uwage transwersalnosci.
Hwa Yol Jung' to azjatycko-amerykanski badacz filozofii polityczne;j.

1 Hwa Yol Jung to amerykariski filozof pochodzenia azjatyckiego, byt emerytowa-
nym profesorem nauk politycznych w Moravian College w Bethlehem w Pensylwa-
nii. Urodzil sie 17 maja 1931 r. w Jinju (Korea Potudniowa), a zmart 15 sierpnia 2017 r.
w Bethlehem, Pensylwanii (USA). Stat si¢ pionierem w dziedzinie poréwnawczej
teorii politycznej, filozofii miedzykulturowej i interdyscyplinarnej nauki. Filozof
postulowat wprowadzenie fenomenologii politycznejjako subdyscypliny wlasciwej
fenomenologii, ktéra weszta do teorii polityki jako alternatywny paradygmat zaréw-
no dla behawioryzmu politycznego, jak i wptywowej, ,,esencjalistycznej” filozofii
politycznej Leo Straussa. Przez prawie pét wieku od opublikowania swojej pierwszej
ksiazki The Foundation of Jacques Maritain’s Political Philosophy (1960) Jung wykazywat
swoja nieograniczong pasje do interdyscyplinarnego, miedzykulturowego i wielo-
wymiarowego pojmowania ludzkiej wiedzy ijej wptywu na tozsamos¢ oraz sposob
myslenia. Wérédd jego licznych publikacji znajduja sie Rethinking Political Theory i The
Crisis of Political Understanding. Juz w potowie lat 60., gdy idea filozofii poréwnawczej
Wschodu i Zachodu byta w Stanach Zjednoczonych jeszcze w powijakach, Jung
publikowat na ten temat eseje, m.in.: Wang Yang-ming i fenomenologia egzystencjalna
iJen: egzystencjalny i fenomenologiczny problem intersubiektywnosci. W latach 70. mowit
juz o mozliwosci zastosowania filozofii buddyjskiej zen do kryzysu ekologicznego.
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W Polsce jest niemal nieznany, co w wystarczajacy sposob uzasadnia
koniecznos$¢ przyblizenia jego dorobku polskiemu czytelnikowi. Jung
nalezal do badaczy zrzeszonych wokot szkoty filozoficznej Johna
Wilda? w ktorej podejmowano kwestie filozoficzne w odniesieniu
do innych dyscyplin, takich jak: teoria kultury, polityka, ekologia czy
komparatystyka. Filozofia polityczna Hwa Yol Junga jest holistyczna,
a sam Autor to erudyta czerpiacy z mysli filozoficznej zaréwno konty-
nentalnej, jak i wschodniej. Analizowane publikacje sa przesigkniete
odniesieniami do buddyzmu, konfucjanizmu i taoizmu nieustannie
przeplatanego z niemiecka fenomenologia. Za pomoca wystarczaja-
cego aparatu metodologicznego Jung bada rozdzwigk miedzy glo-
balnym a lokalnym, podmiotem a przedmiotem, umystem a ciatem,
Wschodem a Zachodem. W jednej ze swoich najwczesniejszych pu-
blikacji, The Crisis of Political Understanding (1979), wyrazit poglad,
ze konieczny jest przelom w mysleniu politycznym, a obserwowana
woweczas sytuacje zidentyfikowat jako kryzys. Wspolczesnie Swiat
jest w fazie przejsciowej, ksztattowany przez migracje ludnosci, kry-
zysy tozsamosciowe, przemiany globalizacyjne i nowe technologie.
W obliczu tego pilnie potrzebujemy nowych koncepcji, ktdre z jed-
nej strony pomoga ten $wiat zbada¢, a z drugiej — odpowiedzie¢ na
zmieniajaca sie rzeczywistos¢ spoteczna, kulturows i technologiczna.
Jung szukat mozliwosci przetamania tego kryzysu, analizujac poli-
tyczne wymiary egzystencjalizmu i fenomenologii. Aplikowat azja-
tycka filozofie i elementy wschodniej mysli politycznej do zachodniej
nauki humanistycznej i spotecznej, a ta postuzyta mu jako przed-
stawienie mozliwosci miedzykulturowego myslenia. Hwa Yol Jung

Zauwazyt to w swoich esejach Kryzys ekologiczny: perspektywa filozoficzna; Wschéd
i Zachdd i Ekologia; Zen i mysl zachodnia, podczas gdy wartos¢ korelacji pomiedzy
mysla buddyjska a etyka srodowiskowa staly sie jasne dla wiekszosci naukowcow
dopiero niedawno.

2 Amerykanscy badacze zrzeszeni woko6t dorobku Johna Wilda buntuja sie prze-
ciwko traktowaniu europejskiej tradycji filozoficznej jako nadrzednej wzgledem
innych tradycji, np. wschodnich. Badacze uwazaja, ze powinni$my zerwac z trak-
towaniem Europy jako miejsca uniwersalnej prawdy, poniewaz europejska ,,toz-
samos$ciowa” tradycja nie uwzglednia wielo$ci kultur ani réznorodnosci $wiata.
Filozofia w czasach globalizacji powinna by¢ filozofia bez granic, osiagang poprzez
u$wiadamianie réznic, a nie tylko podobienistw miedzy: Wschodem a Zachodem,
mezczyzna i kobieta, jedna bariera instytucjonalna a druga, globalnym ilokalnym,
uniwersalnym i szczegétowym.
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wprowadza koncepcje transwersalnosci jako panaceum na kryzys,
z ktorym mierzy sie $wiat. Koncepcja transwersalnosci stanowi co$
w rodzaju narzedzia heurystycznego mogacego pomoc w zrozumie-
niu realiow wspolczesnego Swiata. Autor przedstawia to pojecie row-
niez jako konfucjaniska zasade dao oraz wyjasnia ja przez pryzmat
miedzykulturowej filozofii i komparatystyki politycznej. Koncepcja
ta — zdaniem Junga — jest obecna oraz wykorzystywana w dyskur-
sie amerykanskim i azjatyckim, niestety w Europie wciaz pozostaje
nieosiggalna z uwagi na brak zainteresowania badaczy jej mozli-
wosciami. Niniejsze opracowanie ma stanowic¢ pretekst do dyskusji
nad mysla transwersalng traktowang jako modus operandi w obliczu
kryzysu czlowieka, kultury i systemdéw polityczno-gospodarczych.

Niniejszy artykut jest kontynuacja rozwazan podjetych w arty-
kule Transwersalna racjonalno$¢ jako teoria relacji miedzykulturowych,
ktory ukazat sie w ,Perspektywach Kultury”, nr 41. Podjete wow-
czas rozwazania dotyczyly koncepcji transwersalnosci w perspek-
tywie kulturoznawczej — w swoich pracach zajmowat si¢ nig Calvin
O. Schrag. Hwa Yol Jung byt wspdtpracownikiem Schraga, skupio-
nym réwniez na koncepgji transwersalnosci, ale w odniesieniu do
procesdw politycznych. Stad rekonstrukcja rozwazan Hwa Yol Jung
moze przyczynic si¢ do poszerzenia horyzontu w zakresie, ktorego
transwersalno$¢ bedzie interpretowana.

1. DAO TRANSWERSALNOSCI, CZYLI BYCIE
POZA EUROPOCENTRYCZNA POLITYKA
UNIWERSALIZMU

Chociaz w amerykanskim dyskursie naukowym transwersalnosc jest
coraz popularniejszym fenomenem, nieustannie od lat 70. XX wieku
w Europie wydaje si¢ obszarem niezbadanym, niezagospodarowa-
nym. By¢ moze dlatego, ze stanowi krytyke europocentryzmu gto-
szacego uniwersalng racjonalnos¢. Transwersalnosc jest traktowana
przez Junga jako narzedzie konceptualne, ktére zostato rozwiniete
przede wszystkim w mysli, aktywizmie i praktyce Guattariego®.

3 Transwersalno$¢ dla francuskiego psychoterapeuty to koncepgja, ktdra oferuje
alternatywne spojrzenie na podmiotowos$¢, grupy spoleczne oraz transformacje
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Wedtug Junga transwersalnos¢ jest jedna z koncepcji mogacych
przeorganizowac swiat i zastgpic przestarzala — jego zdaniem — eu-
ropocentryczng idee uniwersalnosci ksztattujaca nowoczesna mysl
zachodnia (Jung, 2011, s.13). Koncepcja ta stanowi tez odpowiedZ na
globalizacje, postmodernizm i przeobrazenia kulturowe zwigzane
z powyzszymi zjawiskami. Transwersalnosc byta tez przedmiotem
badan Calvina O. Schraga, ktory wspodtpracowat z Hwa Yol Jun-
giem®. Schrag zajmowat si¢ jednak transwersalnoscia w odniesieniu
do teorii kultury i badat jg za pomoca fenomenologii egzystencjalnej
(Winiarska, 2023)5.

instytugcji. Guattari pisat juz na temat transwersalnosci w 1964 roku, zastosowat
metafore transwersalnosci do swoich badan poswieconych terapii instytucjonalnej
i ttumaczyl: , Transwersalnos¢ jest wartoscia, ktora prébuje pokonad impas czystej
wertykalnosci oraz czystej horyzontalnosci: zmierza ona do maksymalnej tacznosci
na réznych poziomach i nade wszystko, w réznych znaczeniach” (Guattari, 1984,
s. 18). Zdaniem Guattariego transwersalnosc sprzeciwia sie dwém porzadkom:
wertykalnemu — piramidalnej strukturze, podziatowi instytucji na kierownikéw,
lideréw, asystentéw itd., a takze horyzontalnemu — idei oddziatu szpitalnego,
ktéry miatby by¢ przeznaczony tylko dla chorych umystowo czy tez dla oséb
w starszym wieku. Tym samym transwersalnos¢ pozwala na rezygnacje z prawa
znaczacego, umozliwiajac pacjentowi dostep do , kazdej” roli (Mrowka, 2017). Taka
koncepcja transwersalnosci obala ideg struktury rodziny, organizacje pracy w spo-
leczenstwach kapitalistycznych, funkcjonowanie w instytucjach hierarchicznych,
np. w Kosciele, uniwersytecie, wojsku. W tym rozumieniu grupa jako podmiot
nie stanowi sumy jednostek. Grupa nie jest przedmiotem, a staje si¢ podmiotem
samym w sobie (Winiarska, 2023). Psychoanalityczna krytyka tkwigca w tran-
swersalnosci uwzgledniata tadunek polityczny, zgodnie z ktérym transwersalne
praktyki komunikacji w terapii sprzyjaty politycznym, radykalnym podmiotom.
W konsekwengji transwersalnos¢ jest uznawana za centralne narzedzie unika-
nia dualizmu czy jego zastepowania. Warto zaznaczy¢, ze transwersalnos¢ to
kluczowe pojecie dla nowego materializmu, ktérego historia ma swoje korzenie
w dwutomowym dziele Deleuze’a i Guattariego Anty- Edyp. Kapitalizm i schizofrenia
(Deleuze & Guattari, 2007). Recepcja tego terminu w nowym materializmie ma
bardziej pedagogiczne i polityczne konsekwencje dla rozszerzenia warunkoéow
praktykowania transwersalnosci.

4 Poza Calvinem O. Schragiem i Hwa Yol Jungiem opisana problematyka zajmowa-
li sie: William McBride, Jin Y. Park, Fred Dallmayr, Wang Yangming, Kwame An-
thony Appiach, Martin B. Matustik. Mozemy stwierdzi¢, ze na Purdue University,
Northwestern University i New York University powstata szkota transwersalnosci.

5 Schrag zakladal, ze transwersalno$c jest dynamika, ktdra napedza dziatanie
komunikacyjne; transwersalnos¢ to rowniez praktyka komunikacyjna tworzaca
,nowa przestrzen” miedzykulturowych dyskurséw (Schrag, 1997). Czlowiek jako
,wielowymiarowy sprawca” dziala w obszarze sfer kulturowych, do ktérych
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W dobie globalizacji komunikacja odbywa sie w duzej mie-
rze za posrednictwem cyberprzestrzeni, panstwa zrzeszajq sie
w formy gospodarczo-politycznej wspotpracy (np. UE, NAFTA,
Mercosur), swiat stat si¢ bardziej globalny, a zapotrzebowanie
na wiedze miedzy-, inter- i wielokulturowq urosto w sile bardziej
niz kiedykolwiek. Hwa Yol Jung zaktada, Ze w naszym mysleniu
jest konieczna zmiana paradygmatu. Termin ,transwersalnos¢”
ma przelamywac dychotomie poje¢, takich jak: teoria i praktyka,
filozofia i inne nauki, umyst i cialo, kobiecos¢ i meskos¢, ludzkos¢
inatura czy Europa i nie-Europa. Transwersalno$¢ ma stanowic cos
w rodzaju paradygmatu, czyli sposobu przezwycigzania wszyst-
kich polaryzujacych dychotomii, przy czym obejmuje takze procesy
stawania sig, a nie jest nowa metoda np. przezwyciezania duali-
zmow. Transwersalno$¢ oznacza wyijscie poza (trans) zderzenie
etnocentryzmoéw zaréwno ,orientalistycznych”, jak i , okcyden-
talistycznych” (Jung, 2009, s. 171). Filozof faczy transwersalnos¢
z komparatystyka; zwraca uwage, ze badacz interdyscyplinarny,
ktdry zajmuje sie polityka poréwnawcza, powinien by¢ okreslany
mianem transwersalisty, naukowiec obdarzony taka umiejetnoscia
potrafi bowiem patrze¢ na ukos (za pomoca zasady transwersal-
nosci). Tym samym przekracza etnocentryczny uniwersalizm i to
wydaje sie kluczem do skonstruowania nowej poréwnawczej teo-
rii politycznej (Jung, 2011, s. 23). W przypadku takiego procesu
badawczego nie zrezygnuje sie fatwo z miedzykulturowego po-
szukiwania prawdy, poniewaz kazdy wniosek dotyczacy prawdy
z perspektywy jednostronnej bedzie niekompletny lub niejedno-
znaczny, dopoki nie zostana zbadane wszystkie spoteczno-kultu-
rowe przezywane swiaty (life-worlds). Wydaje sig, ze dla Hwa Yol
Junga w kwestii transwersalnosci najwazniejsza jest intertekstu-
alnos¢ — nie tylko jako pojecie, lecz takze jako metoda badawcza,
ktdra autor postugiwat si¢ juz podczas studiéw poréwnawczych
na politologii. Uswiadomit sobie wéwczas, ze zaden tekst filozo-
ficzny nie zostaje w prozni. Metoda poréwnawcza pozwala badac

zaliczane sa: religia, moralnos¢, sztuka i nauka, i tworzy wspdlnote majaca zawsze
wymiar etyczny (Winiarska, 2022). Jak uzasadnia Schrag, szereg interakcji komu-
nikacyjnych (dyskursywnych, interpretacyjnych, transwersalnych) na poziomie
mikro- i makrospotecznym buduje relacje miedzykulturowe (Winiarska, 2023).
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powiazania, co umozliwia uchwycenie gtebszego kontekstu filo-
zoficznego analizowanego teksu. Porownanie to nic innego jak
zrodto odkrywania granic wiasnego dyskursu w swietle innego,
ktory zawsze jest pluralny. Jonathan Culler, méwiac o nadejsciu
komparatystyki, namawiat swoich kolegoéw literatéw, aby porzucili
tradycyjny europocentryzm i stali sie globalni (Jung, 2011, s. 163).
Z kolei chinsko-amerykanski krytyk literacki Rey Chow twierdzit,
ze badanie nie-Zachodu ma silne uzasadnienie w eksplorowaniu
i kwestionowaniu samych granic zachodniego dyskursu.
Transwersalnosc jest , gtosem srodka” i zdaniem autora wywodzi
si¢ z buddyzmu. Jung zacheca czytelnika do wyobrazenia sobie, jak
wyglada owa transwersalnosc. Zgodnie z jego przekonaniem man-
tre ucielesnienia transwersalnosci stanowi posag Buddy w $wiatyni
Ryoan-ji w Kioto. W kulturze Japonii twarz albo oznacza nowy $wit,
czyli przebudzenie (satori), albo sygnalizuje poczatek nowego swiato-
wego rezimu kultury, polityki czy etyki. Z pekniecia posrodku starej
twarzy Buddy wylania si¢ liminalna twarz oznaczajacq nowa transfi-
guracje i przewartosciowanie istniejacego swiata. Ikona pojawiajacej
sie nowej twarzy symbolizuje przybycie Maitrei (, Przebudzonego”)
lub Srodkowa Droge, ktéra Jung traktuje jako pewna mozliwosé
transwersalnosci (Jung, 2021, s. 21). Transwersalnos¢ symbolizowana
przez twarz posagu Buddy jest wiec paradygmatycznym przedsta-
wieniem przezwyciezenia wszelkiej dwubiegunowosci.
Podsumowujac, pojecie transwersalno$ci mieni si¢ bardzo rozny-
mi znaczeniami. Problemem jest to, ze autor nigdzie nie formutuje
precyzyjnej definicji tego wyrazenia, ktora bez watpienia utatwitaby
rekonstrukgje jego pogladow. Niezaleznie od tych trudnosci mozemy
wyrozni¢ nastepujace odcienia znaczeniowe pojecia transwersalno-
$ci. Transwersalnosc jako dao to miedzy innymi zasada heurystyczna,
ktora ma by¢ pewng metoda w nauce, kiedy badacz mierzy sie¢ z inter-
pretacja i analiza nowych zjawisk kulturowych, politycznych, komu-
nikacyjnych. Transwersalno$¢ jest rowniez , miejscem idealnym” albo
,konstrukcja heurystyczna”, konsensusem miedzy absolutyzmem
a relatywizmem (Jung, 2021, s. 224). Stanowi ona tez pytanie o wia-
Sciwe postepowanie cztowieka, o jego moralnos¢ i zasady etyczne,
czyli o odpowiedzialne zycie. W kontekscie politycznym moze to
by¢ troska o bycie dobrym obywatelem, dbajacym o zycie publiczne,
natomiast w odniesieniu do filozofii srodowiska (w amerykariskim
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dyskursie naukowym — geofilozofii®) mowa o kwestii zycia w har-
monii z naturg. Jung ilustruje proces dziatania transwersalnosci na
gruncie filozofii publicznej, ktora jest de facto zdroworozsadkowa
forma filozofii politycznej, oraz na ptaszczyznie globalizacji bedaca
zderzeniem z Innym. W dalszej czesci artykutu zajmiemy sie opisem
tych dwdch ptaszczyzn.

2. PUBLICZNA FILOZOFIA W TRANSWERSALNYM
SWIECIE POLITYKI

W tej cze$ci artykutu zostanie omdwiona filozofia publiczna, a takze
kwestia obywatelstwa i odpowiedzialno$ci w kontekscie transwersal-
nosci. Czesto méwimy o, publicznym rozumie”, ,,opinii publicznej”,
»sprawach publicznych”, , kulturze publicznej”, , interesach publicz-
nych”, ,administracji publicznej”, ,miedzynarodowym prawie pu-
blicznym”, , bezpieczenstwie publicznym”, ,,szkotach publicznych”,
,parkach publicznych”, , filantropii publicznej”, , korporacjach pu-
blicznych”, a nawet ,szczesciu publicznym”. Obok tych wyrazen
mamy tez ,filozofie publiczng”. Filozofia publiczna odgrywa bardzo
wazna role w zyciu kazdego z nas, poniewaz jest fundamentem filo-
zoficznego dyskursu na temat ,, spraw publicznych” (tac. res publica).
Hwa Yol Jung rozumie filozofi¢ publiczng jako dzial zajmujacy sie
pytaniami o dobre zycie i o sprawiedliwos¢ w spoteczenstwie; wy-
suwa wniosek, ze filozofia publiczna powinna opiera¢ si¢ na zasa-
dach republikanskich (Jung, 2021, s. 60). Dlatego tez Jung czyni z niej
plaszczyzne etyki i moralnosci zaréwno obywateli, jak i panistwa.
Filozofia publiczna dostarcza teoretycznych i aksjologicznych ram
konceptualnych dla polityki publicznej. Stanowi podstawe, na ktorej
sa budowane cele i wartosci polityki. Polityka publiczna to natomiast
praktyczny wymiar urzeczywistniania tych wartosci w dziataniach

6 Okreslenie , geofilozofia” zostato wprowadzone do dyskusji filozoficznej przez
Gilles'a Deleuze’a i Felixa Guattariego w 1991 roku. W swojej ksiazce Co to jest
filozofia? umieszczaja oni, wraz z Nietzschem, geofilozofie w centrum poststruktu-
ralistycznego rozumienia filozofii: zasadniczy zamyst polega na tym, ze myslenie
pozostaje w relacji do Ziemi wzglednie do znajdujacych sie na niej terytoriéw.
Ziemie mozna przy tym traktowac zaréwno jako szyfr materialnosci lub docze-
snosci, jak i rozumie¢ bezposrednio. Zob. Giinzel, 2003, s. 345.
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panstwa i spoleczenistwa. W kontekscie filozofii publicznej i polityki
publicznej funkcjonuje jeszcze filozofia praktyczna — zloty $rodek dla
obu dyscyplin, zajmuje si¢ bowiem refleksja nad tym, jak powinnismy
dziata¢ w sferze publicznej, aby osiagnac cele etyczne i spoteczne.
W przestrzeni publicznej jestesmy cialem, a Hwa Yol Jung stwierdza,
ze czlowiek przez posiadanie ciata stanowi jednoczesne wydarzenie
internalizacji tego, co zewnetrzne, i eksternalizacji tego, co wewnetrz-
ne (Jung, 2016, s. 1) . Ciato jest medium ekspresji i korzeniem swiata
spolecznego (Jung, 2016, s. 16). Samo ciato, ktore definiuje nasz eg-
zystengjalny stan istnienia w $wiecie, to dwuwymiarowy, podwdj-
nie ograniczony byt: splata prywatne (np. w nagosci i seksualnosci)
i publiczne (np. w uprawianiu sportu). Publiczne jest zwykle czyms
politycznym lub rzadowym, co odnosi sie¢ do dziatan homo politicus.
W swoim najpopularniejszym dziele Kondycja ludzka (1958) Hannah
Arendt dokonuje rozrdznienia miedzy publicznym a prywatnym. Jej
zdaniem sa to dwie zasadniczo odmienne kategorie, ktore na siebie
oddziatywaja. Sfera publiczna to przestrzen dziatania i méwienia,
gdzie obywatele wspolnie ksztattujg $wiat, sfera prywatna natomiast
to domena zycia osobistego, zwigzana z potrzebami biologicznymi
i rodzinnymi. Arendt krytycznie odnosila si¢ do zacierania granic
miedzy tymi sferami — zwlaszcza w spoleczenstwie masowym, w kto-
rym zaczeta dominowac sfera publiczna, a to, co prywatne stawato si¢
publiczne. Ina odwrét. Tym samym zwyczajowo publiczne odrdznia
sie¢ od prywatnego odnoszacego sie do spraw osobistych. Granica
miedzy publicznym a prywatnym naktada sie jednak i staje si¢ nie-
wyrazna. Wowczas w gre wchodzi prawo publiczne, ktérego zada-
niem jest chronic to, co publiczne, i to, co prywatne. Roznice miedzy
prywatnym a publicznym sa widoczne réwniez w odniesieniu do
kultury: na przyktad w Korei wiek jest kwestig publiczna, podczas
gdy w Stanach Zjednoczonych to prywatna, strzezona informacja.
Filozofka, podazajac za klasyczna tradycja Arystotelesa, utozsamia
publiczne z tym, co polityczne (Arendt, 2020, s. 59). Dziatanie poli-
tyczne jest dziataniem par excellence, odrebnym zaréwno od ,,pracy”
natury biologicznej (animal laborans), jak i , pracy” wytwarzania lub
produkgji (homo faber lub homo oeconomicus). Idee republikanizmu to
przede wszystkim aktywno$¢ i zaangazowanie obywateli w zycie
publiczne oraz ponoszenie odpowiedzialnosci za wspdlne dobro.
Tak sformutowane zasady republikanskie odnosza si¢ rdowniez do
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$wiata wielokulturowego (gdzie wielokulturowosc¢ postrzegana jest
jako zasob, a nie problem). Kwestia obywatelstwa, demokratycznego
lub kazdego innego, jest kwestig publiczng. W republikanizmie duza
wage przywiazuje sie do zbiorowosci jako naturalnej catosci obywa-
teli. Juz Arystoteles traktowat cztowieka jako politikon zoon (oczywi-
Scie ptci meskiej). Nawet ojcowie zalozyciele USA reprezentowali
rozne poglady i interesy, ale faczyla ich idea republikanskiej formy
rzadu, wolno$ci obywatelskich i samorzadnosci. Na podstawie tych
wnioskow Jung stawia teze, Ze transwersalnos¢ w filozofii publicznej
jest reprezentowana wiasnie przez idee republikanskie (Jung, 2021).
Filozofia publiczna — urzeczywistniana przez zasady republikanskie
w $wiecie wielokulturowosci, ktdry staje si¢ coraz bardziej global-
ny — musi by¢ oparta na co najmniej trzech warunkach wstepnych
stanowiacych fundament transwersalnosci.

1. Po pierwsze spoleczenstwo jako stowarzyszenie obywateli
powinno by¢ wierne zarowno polis, jak i cosmopolis. Polis
jest faktem dokonanym, a cosmopolis — czyms$ tworczym
z natury i pozostajacym w naszym zasiegu. Zyjemy
w wielokulturowym swiecie, ktory jest konstytuowany przez
mnogos¢ spoteczno-kulturowych doswiadczen, czesto nie
bierzemy jednak pod uwage, Ze ta r6znorodnos¢ stanowi
fundament naszego Zycia. Jung powotuje si¢ na prace Michaela
Hardta i Antonia Negriego (Hardt & Negri, 2005) i stwierdza,
ze ,,my” niejesteSmy jednoscig ani tylko ,,ludzmi”, nie jestesmy
tez ,masami”, ale ,ttumem”, czyli zgromadzeniem, ktore
laczy wspolny interes. Jako ludzie dazymy do jednolitosci
lub konformizmu. Mnogos¢ i réznorodnos¢ to idealne
potaczenie opisu zjawiska wielokulturowosci. Tutaj Jung
wprowadza dodatkowo termin , pluralizm”. Argumentuje,
ze republikanizm i pluralizm to dwie rézne koncepgje,
cho¢ czesto sie uzupelniaja w systemach demokratycznych.
Republikanizm to forma panstwa (rzadu), w ktorej glowa
panstwa (lub ciato kolegialne) jest wybierane przez obywateli
lub specjalne kolegium wyborcze. Pluralizm natomiast to
zasada, wedtug ktorej w spoteczenstwie moga istnie¢ rézne
grupy, partie, poglady i interesy. Wszystkie maja prawo do
wyrazania swoich pogladow i do udziatu w sprawowaniu
wladzy. Ostatecznie funkcja filozofii publicznej jest wpajanie
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oraz utrwalanie w umystach i sercach odbiorcéw idei, ze
filozofia zaczyna przeksztatcac $wiat w chwili, gdy wymysla
nowe koncepcje (np. transwersalnos¢, multikulturalizm,
globalizacje i kosmopolityzm). W zwigzku z tym teoria bez
praktyki w umysle to zgubna abstrakcja dla filozofii publicznej.
Oznacza to filozofie stosowana z naciskiem na praktyke, anie
teorig, przy czym wydaje sig, Ze teoria i praktyka nie moga
zostac¢ rozdzielone, poniewaz si¢ wzmacniaja: teoria bez
praktyki jest pusta, a praktyka bez teorii — $lepa.

Po drugie, filozofia publiczna powinna by¢ , wybitnie
praktyczna”; zalozenie to znajduje si¢ niemal w kazdej
publikacji Hwa Yol Junga. Autor inspiruje si¢ pogladami
Hansa-Georga Gadamera, ktérego rozwazania na temat
praktycznego postepowania nie ograniczaja si¢ jedynie do
Prawdy i metody (2013). Okoto 10 lat pdZniej opublikowat esej
skupiajacy sie na relacji miedzy hermeneutyka a filozofia
praktyczng. Gadamer argumentowal, Ze hermeneutyki
nie nalezy pojmowac jedynie jako abstrakcyjna teorig, lecz
takze jako praktyke, implikuje ona bowiem odniesienie do
praktycznego postepowania. Hermeneutyczna refleksja nad
mozliwosciami, regutami i sSrodkami interpretacji jest w jakis
sposoOb bezposrednio uzyteczna dla praktyki zyciowej. W celu
argumentacji swojego stanowiska Jung powotuje sie rowniez
na esej Stephena Toulmina The Recovery of Practical Philosophy
(Toulmin, 1988). Jung twierdzil, ze Toulmin przystuzyt sie
filozofii praktycznej, bo w niezwykle przejmujacy sposob
opowiedziat o naturze filozofii publiczneji o jej ksztaltowaniu
sie przez inne dyscypliny, takie jak: etyka, prawo czy polityka,
a tym samym stworzyl fundament filozofii praktyczne;.
Od czasu Kartezjusza filozofia zwraca swoja uwage na
idee ,zorientowane na teorie”, a nie ,zorientowane na
praktyke”. W filozofii mamy logike formalna, ogdlne zasady,
abstrakcyjne aksjomaty, czyli to, co trwate. Sq tez kwestie,
ktore zostajg pominiete, np. retoryka, szczegolne przypadki,
konkretna réznorodnos¢ i to, co przejSciowe. Innymi stowy
Jung stwierdza, ze filozofia praktyczna rzeczywiscie zajela
,drugie miejsce” (Jung, 2011, s. 56); wybrata to, co poetyckie,
niezwykle i niecodzienne, kosztem tego, co prozaiczne, zwykle



Koncepcja transwersalnosci w filozofii politycznej Hwa Yol Junga

i powszechne. Toulmin zauwaza, Ze filozofowie przeksztalcili
etyke w abstrakcyjng teorie i zignorowali konkretne
problemy praktyki moralnej. Jak zatozyli filozofowie, Bog
i wolnos¢, umyst i materia, dobro i sprawiedliwos¢ rzadza
si¢ ponadczasowymi, uniwersalnymi zasadami, a pisarzy,
ktorzy skupiaja sie na konkretnych przypadkach, uwazali
albo za niedostatecznie filozoficznych, albo za nieszczerych
(Jung, 2011, s. 96).

3. Po trzecie, filozofia publiczna powinna zawiera¢ element
,krytycznego oporu” (Couzens-Hoy, 2004) wobec istniejacej
struktury wiadzy (Jung, 2021, s. 63). Autor zauwaza, ze
filozofia publiczna musi by¢ skuteczna, a zarazem krytyczna
w znaczeniu konstrukcyjnym i dekonstrukcyjnym. Jung
odwotuje sie do eseju Kotakowskiego Kaptan i Btazen (1959)
i stwierdza, ze Btazen to wlasnie filozof publiczny, ktory
jako postac¢ krytyczna podwaza utarte schematy myslowe
i autorytety. Jest demiurgiem i nie pozwala na stagnacje
intelektualng. Karnawalizacja” nie byta gtéwna kategoria
rozwazan Kotakowskiego, ale wjego myséli filozoficznejmozna
odnalez¢ elementy tego podejscia, miedzy innymi: negowanie
rzadzacych swiatem praw, zwyczajow, regut stosunkow
miedzyludzkich, oficjalnych hierarchii; stata si¢ narzedziem
tworzenia swiata na ,,opak”. Karnawat to ,btazenska” gra
roznicy, ktorej celem jest stworzenie alternatywnego lub
,odwracalnego” porzadku $wiata. Jako ludyczna forma
transgres;ji i subwersji ma dazy¢ do przeksztalcenia swiata
~rzeczywistego” w swiat ,, mozliwy”. Dlatego tez nieustannie
splata si¢ z transwersalnoscig promowana przez Junga.

Spetnienie powyzszych warunkéw umozliwia filozofii publicz-

nej wychodzenie naprzeciw przemianom takim jak globalizacja,
aby przeciwdziata¢ etnocentryzmowi. Wirginia Wolf powiedziata
kiedys, Ze jej kraj to caly swiat. Metafora ta zaciera granice miedzy
niniejszymi pojeciami i zarazem podkresla ich wspotzaleznos¢.
W tym kontekscie filozofia publiczna jako filozofia praktyczna
musi odnosi¢ sie do doniostych kwestii lokalnych i globalnych,

7 Termin , karnawalizacja” wprowadzony zostal przez Michaita Bachtina w ksigzce
pt. Problemy poetyki Dostojewskiego (1970).
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narodowych i miedzynarodowych. Globalizacja i odpowiedzialnos¢
Innego to zagadnienia, nad ktérymi pochylimy sie w kolejnej czesci
tego artykutu.

3.GLOBALIZACJA A PLURALISTYCZNA POLITYKA
ROZNICY

Wspotczesnie ,, globalizacja” jest terminem bardzo modnym i szero-
ko oddziatujacym na Zycie obywateli. Po pierwsze ze wzgledu na
wszechobecnos¢, a po drugie — duzy wptyw na polityke. Dlatego tez
Hwa Yol Jung czyni z globalizacji podstawe swojej koncepgji tran-
swersalnosci, nazywa ja tez ,, przygoda” w historii cywilizacji (Jung,
2012, s. 74). O zjawisku globalizacji mowi sie nieprzerwanie od lat
80. XX wieku. Termin ten pojawit si¢ po raz pierwszy w niemieckiej
gazecie Frankfurter Allgemeine Zeitung w 1953 roku. W 1959 roku
zostal uzyty w magazynie The Economist — tym razem w kontekscie
ekonomicznym (Cimek, 2011, s. 159-178). To pojecie wowczas poja-
wiato sie sporadycznie, a dopiero w latach 90. XX wieku globalizacja
stata si¢ przedmiotem intensywnych badan i analiz. Obecnie termin
ten niezwykle czesto pojawia si¢ w pracach naukowych z zakresu hu-
manistyki i nauk spotecznych, w ktdrych glosi sie teze, jakoby proces
globalizacji prowadzit do ujednolicenia réznych elementéw w skali
planetarnej, stad argumenty o zyciu w czasach disneizacji (Zukin,
1996), macdonaldyzacji (Ritzer, 1999), coca-kolonizacji (Howes).
Celem globalizacji nie jest trzymanie si¢ tozsamosci narodowych
czy kulturowych. W koncepcji Junga nalezy traktowac ja jako pretekst
do zbudowania drogi miedzy tym, co globalne, a tym, co lokalne, ale
w taki sposdb, aby pozbawi¢ $wiat uniwersalizmu, etnocentryzmu
i szowinizmu. Wedlug Junga zamiast terminu , globalizacja” po-
winnismy uzywac terminu , glokalizacja”, poniewaz neologizm ten
oznacza wspolzaleznos¢ globalnego i lokalnego lub zakorzenienie
globalnego w lokalnym. Globalne bez lokalnego jest puste, a lokalne
bez globalnego — krétkowzroczne (Jung, 2011). Dlatego tez termin
»glokalizacja” zdaje si¢ o wiele bardziej uzyteczny do opisu réznych
zjawisk spotecznych. Warto takze nadmienic, ze zostal zaczerpnie-
ty z japonskiego jezyka biznesowego (dochakuka — od dochaku, czyli
Zyjacy na swojej ziemi), gdzie oryginalnie odnosil si¢ do strategii
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mikromarketingu polegajacych na dopasowywaniu globalnych to-
warow i ustug do lokalnych rynkéw i odbiorcow®.

Globalizagja, czyli kurczacy sie $wiat na skutek rozwoju nowych
technologii, za posrednictwem ktorych jesteSmy w stanie si¢ komu-
nikowa¢, tworzy warunki do rozwoju kosmopolityzmu. Ten z ko-
lei wzmacnia procesy globalizacyjne oraz stanowi ich ideologiczne
wsparcie, promujac idee planetarnej wspotpracy i wspolnoty. Jung
traktuje kosmopolityzm jako koncepcje transwersalna/przekrojowa
(Jung, 2002, s. 4), ktora jest sposobem na oswojenie nas z polifonicz-
nym swiatem. Bez kosmopolityzmu nie istnieje wiec globalizacja
ani glokalizacja, te sg jedynie sloganem. Mielibysmy woéwczas do
czynienia z globalno$cia w obszarze okreslonego kontynentu, a nie
calego $wiata, np. méwilibysSmy o globalnej Korei badz globalnej
Japonii (Jung, 2002, s. 6).

Autor popularyzuje powrét do filozofii Diogenesa z Synopy, kto-
ry jako pierwszy uczynil kosmopolityzm podstawa swojej filozofii
i oswiadczyl, Ze jest obywatelem swiata (kosmopolites). Filozof kwe-
stionowal tradycyjne podziaty polityczne i spoteczne. Przy czym war-
to pamietad, ze grecka idea kosmopolityzmu byta uniwersalistyczna
i wspolczesnie moze znalez¢ zastosowanie jedynie w bardzo ogra-
niczony sposob. Wéwczas kosmopolityzm etymologicznie wigzat
si¢ z terminem ,,obywatel swiata” i zawsze podchodzit krytycznie
do otaczajacej go rzeczywistosci. W antyku cynicy zwalczali swiat
zamkniety w greckiej polis wraz z jej warto$ciami opierajacymi sig
miedzy innymi na poswieceniu wspolnocie (Luczaj & Kaczorowski,
2011). Obecnie kosmopolityzm to poglad filozoficzny i polityczny,
ktory neguje podziaty narodowe i kulturowe, promujac tym samym
idee globalnego obywatelstwa. Kosmopolici wierza w jednos¢ ludz-
kosciiw to, ze wszyscy ludzie powinni mie¢ réwne prawa i obowiaz-
ki. W przypadku kosmopolityzmu filozofia publiczna jako filozofia
praktyczna wyraza si¢ w deliberowaniu nad kwestiami lokalnymi
inarodowymi oraz globalnymi i miedzynarodowymi. W kontekscie

8 Transferu tego pojecia do antropologii spotecznej dokonat brytyjski socjolog
i kulturoznawca Roland Robertson w 1995 roku (Jewtuchowicz, 2005). W arty-
kule zatytulowanym The conceptual promise of glocalization: commonality and diver-
sity R. Robertson akcentuje ,nierozerwalno$¢” wymiaru: globalnego i lokalnego
(Strawinska, 2020, s. 287-302). Lokalnos$¢ i globalno$¢ nie sg sprzecznosciami, sg
zasadami, ktore sie przenikaja i uzupetniaja.
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globalizujacego si¢ $wiata Jung przywotuje poglady Husserla, dla
ktorego filozofowie sa ,, stugami ludzko$ci” (Funktiondre der Menschhe-
it) — calej, bez wyjatku. ZatoZenie Husserla odpowiada konfucjaniskie-
mu humanizmowi opartemu na ren. Jako wszechogarniajaca cnota
w praktyce zZyciowej jest wyznawany niemal w catej Azji Wschodniej
(Chiny, Korea i Japonia). Sedno tej zasady wyraza sie¢ w przystowiu,
ze ,jestem cztowiekiem inic, co ludzkie, nie jest mi obce”. Doktadnie
te regule Kwame Anthony Appiah nazywa ,ztota zasada kosmopo-
lityzmu” (Appiah, 2005). Jung zauwaza, Ze kosmopolityzm zaczy-
na sie wtedy, gdy nasze serce zaczyna bi¢ w rytmie swiata; kiedy
uderzenia serca sa dostosowane do wszelkich przeobrazen, ktore
zachodza w tym Swiecie, tym samym pokonujac etnocentryczna
ignorancje. To serce bije w rytm hsin, a wiec zasady z sinologii ozna-
czajacej czlowieka wiernego swoim przekonaniom. Zasada ta polega
na odwracalnosci obcych jako nas samych i nas samych jako obcych.
Hsin nie jest podmiotem ani przedmiotem, a aktem mys$lenia badz
dziataniem (Jung, 2011).

Kosmopolityzm to ruch lateralny, ktory wprowadza w swiat
porzadkujacy go logos. Ma za zadanie stworzy¢ nie ,jeden swiat”
z ,jednym rzadem”, ale obywatelski heterokosmopolis (Jung, 2011).
Mowiac inaczej, to, co narodowe i lokalne, jest zanurzone w tym,
co globalne, ale nie stanowi jego czesci. Jung uwaza bowiem, ze ko-
smopolityzm w takiej odstonie jawi sie jako nowe zjawisko, ktore
sprawia, ze czujemy si¢ na swiecie jak w domu. Obywatelskos¢ (ci-
vilitas) w tym kontek$cie powoduje zburzenie granic sytuujacych
obywatela w relacji przynaleznosci do konkretnego panstwa czy
obszaru. Cytujac Zygmunta Baumana:

zdolnos¢ do interakgji z obcymi bez utrzymywania ich obcosci prze-
ciwko nim i bez wywierania na nich presji, by sie jej wyrzekli lub
wyrzekli sie niektérych lub wszystkich cech, ktoére uczynily ich ob-
cymi w pierwszej kolejnosci (Bauman, 2012, s. 245).

W mysli politycznej Junga zjawisko obywatelskosci i kosmopolity-
zmu jest komplementarne, a nie antagonistyczne.

W swoich publikacjach Jung poswigca wiele uwagi cztowieko-
wi i jego relacjom z Innym (obcym, obywatelem innego panstwa).
Etyka goscinnosci jest dla autora kluczowa. Przywotujac poglady
Lévinasa na przyjazn i goscinnosc jako gest powitania obcego czy
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cudzoziemca, Jung pokazuje, ze jest to postawa szlachetnego uwznio-
$lenia i etycznego zaabsorbowania Innym, gleboko zakorzenionego
w tradycji hebrajskiej (Lévinas, 2000). Réwniez zdaniem Derridy
w Torze zostato zapisane wymaganie troski o Innego, obcego, wdowe
czy sierote, zaabsorbowanie druga osoba (Derrida, 2010). Wydaje
sig, ze Jung traktuje etyke goscinnosci na wskro$ heteronomicznie,
a oznacza to podporzadkowanie normom, prawom i zasadom, ktdre
samemu si¢ stworzylo. Jung dostrzega szereg zagrozen zwiazanych
znieposzanowaniem zasad goscinnosci. Wedtug niego strach przed
obcokrajowcami lub obcymi doprowadzitby nas nieuchronnie do
przemocy, ktora czesto jest wynikiem polityki tozsamosci badz esen-
cjalizmu w polityce kulturowej, gdzie przypisuje sie konserwatyw-
nym tresciom oraz formom kulturowym walory niezmiennej i sub-
stancjalnej prawdy. Esencjalizm prowadzi do postrzegania wtasnej
kultury i tradycji jako czego$ nierozerwalnie zwigzanego z zZyciem
spotecznym i historia danej grupy spotecznej. Hwa Yol Jung stwier-
dza, iz ,unitarna polityka tozsamosci w kontekscie panstwowosci
nie bierze pod uwage regionalnych i etnicznych odroéznien, skupia
sie najednolitosci i spojnosci narodu” (Jung, 2021, s. 82). W odniesie-
niu do polityki tozsamos$ci w szerszym znaczeniu unitarna polityka
tozsamosci moglaby oznaczac polityke, ktora zaklada, ze jednostka
ma tylko jedng, dominujaca tozsamos¢ — np. tylko narodowos¢ —
a nie bierze pod uwage innych aspektéw, takich jak: wyznanie, pte¢
czy orientacja seksualna. Taka sytuacja stwarza pewne zagrozenie
zwiazane z ksenofobia. Jung uzywa nomenklatury Lévinasa, w kto-
rej uwaza si¢ Innych za niemozliwych do asymilacji, w jaki$ sposéb
odrazajacych z natury, za takich, ktérych nalezy trzymac na dystans
jako grupe wyrzutkdw, a czasem nawet unicestwic (Jung, 2021, s. 50).
Tutaj klasycznymi przypadkami ludobojstwa beda: nazistowskie
zbrodnie i Holokaust; systematyczne dziatania majace na celu ekster-
minacje grup rdzennych Amerykandw; polityka Serbéw zmierzajaca
do eksterminacji muzulmandéw; plany Pol Pota, by zabi¢ miliony
ludzi zepsutych przez zachodnie idee.

Jung uwaza, ze w kontekscie tych probleméw pomocna moze by¢
koncepcja transwersalnosci zawierajaca klucz do rozwiazania opisa-
nych problemdéw poprzez defenestracje unitarnej polityki tozsamosci
na rzecz pluralistycznej polityki réznicy (Jung, 2021, s. 251). Tak
zastosowana transwersalnos¢ otworzytaby droge do poréwnawczej
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teorii politycznej, ktora jest dialogiczna — a przeciez bez dialogu za-
réwno kosmopolityzm, jak i hybrydyzacja sa nie do pomyslenia. Jung
przywotuje rowniez filozofa dialogu, Martina Bubera. Ten z pokora
mowil, Ze celem dialogu jest budowanie ,, mostow”, a nie ,wiez”
(Jung, 2021, s. 2). Jung odnosi to do transwersalnosci i jej celu; wigze
transwersalno$¢ z wymiana miedzykulturowa, miedzygatunkowa
i miedzydyscyplinarna, a takze z sama globalizacja, tyle Ze w kie-
runku tworzenia myslenia planetarnego. Pluralistyczna polityka
roéznicy odpowiada na pytanie, co dzieje sig, gdy granice kulturowe
i narodowe zostaja przekroczone.

Na kanwie tych rozwazan Jung poddaje krytyce koncepgje: par-
tyzanta Carla Schmitta, koniec historii Francisa Fukuyamy oraz zde-
rzenie cywilizacji Samuela P. Huntingtona. Zarzuca im kontrproduk-
tywnos¢ w swiecie globalizacji i multikulturalizmu, poniewaz nie
dopuszczaja one zadnej mozliwosci dialogu jako porozumienia mie-
dzy skrajnosciami. W przypadku Fukuyamy triumf amerykanskiego
liberalizmu okazat si¢ przedwczesny w $wietle stabnigcia lub upadku
amerykanskiej wyjatkowosci. Natomiast Samuel Huntington odrzuca
globalizujacy wptyw réznych kultur (Jung, 2021, s. 251) i definiuje
wspolczesna scene miedzynarodowa jako taka, na ktdrej konflikty
panstw narodowych zostaly zastapione , zderzeniem cywilizacji”.
Znaczenie terminu ,cywilizacja” moze by¢ rownie zagadkowe co
znaczenie stfowa ,nacjonalizm”. Szybko staje si¢ zatem oczywiste, Ze
zgrabna klasyfikacja dziewieciu wspodtczesnych cywilizacji dokona-
na przez Huntingtona nie jest pozbawiona arbitralnosci. Niemniej
skupienie Huntingtona na powiazanych kompleksach cywilizacji,
odmiennych od komplekséw panstw narodowych, ma bezposrednie
znaczenie dla kazdego projektu przezwyciezenia ontologii panistwa
narodowego i zacheca do przejécia od polityki ,, miedzynarodowej”
do ,,postnarodowej”. Jung jednak argumentuje, ze polityka roznicy
jest bardzo wazna z punktu widzenia uznawania réznorodnosci,
wszak kazde spoteczenstwo sktada sie z roznych grup o odmiennych
tozsamosciach, interesach i doswiadczeniach. Polityka réznorod-
nosci zaleca uznawanie tych réznic i uwzglednianie ich w proce-
sie politycznym, co moze prowadzi¢ do bardziej sprawiedliwego
i reprezentatywnego systemu politycznego. Argumentujac jednak
za Gutmannem i Thompsonem (1998), Jung podkresla, Ze polityka
roznicy musi zostac¢ dopelniona przez inng koncepcje, a mianowicie
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demokracje deliberatywna. Zdaniem badacza jest to kwestia priory-
tetowa, jesli chodzi o kompromis zaréwno w prawdzie, jak i polityce.
Demokracja deliberatywna bytaby w stanie rozwigzac niektdre z na-
szych najtrudniejszych kontrowersji — od aborgji po opieke zdrowotna
i kwestie dlugu publicznego - i umozliwi¢ wspdlne rozumowanie
grupom podzielonym ze wzgledu na klase, rase, religie i pte¢ wspol-
ne. Demokracja deliberatywna moze by¢ wiec wykorzystywana do
budowania mostéw miedzy réznymi grupami w spoteczeristwie oraz
zapewniania im przestrzeni do komunikacji i wzajemnego uczenia
sie. Z kolei polityka réznicy pomoglaby w identyfikacji i reprezen-
tacji intereséw tych grup podczas procesu deliberacji. Demokracja
deliberatywna to poszukiwanie odpowiedzi ograniczonych zasada-
mi konstytucyjnymi, ktére same sg okreslane i rozwijane poprzez
powierzchowna dyskusje z gtebokim namystem: ,,demokracja deli-
beratywna jest deliberatywna na wskros” (Gutmann & Thompson,
1998, s. 61). Dyskurs miedzynarodowy opiera si¢ na wymianie zdan
majacych na celu ustanowienie realnych form dziatania, a tym sa-
mym ulepszenie zycia w polis. Retoryka dzialania odpowiada tutaj
retoryce dyskursu. Jung przywotuje stanowisko Kennetha Burke’a,
ktory na potrzeby opisywanego zjawiska stworzyt termin , retoryka
administracyjna”, czyli niedyskursywne dziatanie perswazyjne —
odbywa si¢ poprzez sie¢ dziatan i moze wplyna¢ na podejmowane
decyzje. Nalezy podkresli¢, Ze perswazja to nie przymus, a retoryka
ma na celu przekonywanie bez przymusu. Ten z kolei jest narzedziem
przekonania, ze ,inna grupa” stanowi tak wielkie zagrozenie dla
interesdw osobistych, spotecznych i narodowych, Ze nalezy sie z nig
rozprawi¢ w agresywny sposob.

Zmiana paradygmatu z modelu panstwa narodowego na postna-
rodowa demokracje pociaga za sobg ponowne rozwazenie zasobow
racjonalnosci w rozwiazywaniu kwestii globalnych. Dlatego tez za-
miast dazy¢ do uniwersalizacji wzorcow kulturowych danego pan-
stwa narodowego w drodze do hegemonicznej, ideologicznie nape-
dzanej globalizacji, musimy zastosowac transwersalna racjonalnos¢
i komunikacje, ktére zmierzaja do konwergencji bez koincydencji.
Co wiecej, posrdd alternatywnych przekonan i praktyk potrzeba
mozliwosci wspotpracy odbywajacej sie bez roszczen do uniwer-
salnosci, catosci i fundamentalnych zasad unifikacji — a to sg cechy
transwersalnej polityki réznicy. Taka polityka rdznic, zorientowana
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na postnarodowa, globalna, partycypacyjna demokracje i obywa-
telstwo Swiata, stanowi panaceum na dzielenie ludzi w kategoriach
przyjacioti wrogow, ktore w perspektywie historycznej towarzyszyto
ontologii panstwa narodowego.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac, poglady autora wpisuja si¢ we wspotczesne debaty
z zakresu filozofii polityki dotyczace przemian o charakterze spo-
feczno-politycznym i wigza sie z ustanowieniem nowego porzadku
wladzy, ktéry zasymilowatby rézne formy wspolnot budowane przez
Innych. Jung zaklada, ze we wspotczesnym swiecie transwersalnos¢
jest kluczowa dla radzenia sobie ze ztozonoscia globalizacji oraz pro-
mowania bardziej harmonijnej i zréwnowazonej przysziosci miedzy
innymi przez glokalizacje, nastawienie na realizacje zasad republikan-
skich w filozofii publicznej oraz demokracje deliberatywna. Z uwagi
na pochodzenie autora jego koncepcja czerpie z mysli wschodnie;j.
Stad tez Jung poréwnuije transwersalnoé¢ do Srodkowej Drogi Maitrei
i odnosi si¢ do dwoch aspektéw buddyjskiej filozofii: madhjama-
ki, ktora bada nature rzeczywistosci, oraz Szlachetnej Osmiorakiej
Sciezki, ktéra prowadzi do wyzwolenia z cierpienia. Oba te koncep-
ty odrzucaja skrajnosci i wskazuja Srodkowa Droge jako wtasciwa
$ciezke do oéwiecenia. W kontekscie transwersalnosci Droga Srodka
odnosi si¢ do unikania skrajnosci w rozumieniu rzeczywistosci i wy-
zbycia si¢ zard6wno materializmu, jak i skrajnego idealizmu. W tym
przypadku trzecia droga ma by¢ realizowana przez dyskurs miedzy-
kulturowy, miedzygatunkowy i interdyscyplinarny. Autor czerpie
rowniez inspiracje z polskiego filozofa Kotakowskiego i przywotuje
poréwnanie panujacych styléw filozofowania: kaptanskiego do yang,
a btazenskiego do yin. Badacz diagnozuje przeszkody w miedzykul-
turowym porozumieniu, redefiniujac tym samym roszczenia tozsa-
mosci narodowych oraz wyznaczajac droge na rzecz porozumienia
i komunikacji wykraczajacej poza granice narodowych enklaw. Przy
czym nie chodzi o to, aby stworzy¢ jeden $wiat z jednym stusznym
rzadem. To nie jest bowiem cel ani globalizacji, ani przywotywane-
go kosmopolityzmu. Transwersalnos¢ sprzyja miedzykulturowosci,
hybrydyzacji i zaangazowaniu miedzydyscyplinarnemu, w ktérym
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prawde traktuje si¢ jako centrum kompromisu zawieranego podczas
komunikagji (Jung, 2011, s. 18). Nalezy zauwazy¢, ze hybrydyzacja
w kontekscie filozoficznym nie ma jasno ustalonej definicji. Jung
uzywa tego terminu na okreslenie przemian spotecznych zwigzanych
z mieszaniem si¢ migrujacych jednostek oraz z zachowywaniem ich
odrebnej tozsamosci w innych systemach kulturowych, co przektada
sie¢ rGwniez na mieszanie systemow politycznych czy ekonomicz-
nych. W odniesieniu do hybrydyzacji zadna kultura nie moze ro-
$ci¢ sobie prawa do samowystarczalnosci i niezaleznosci, dlatego
ze w dobie interakgji kultur nie stanowimy jednosci, tylko stajemy
sie¢ wielo$cia. Transwersalnos¢ stanowi droge posrodku dychotomii
miedzy relatywizmem a uniwersalizmem. Wydaje sig, ze Jung widzi
szczegolna wartos¢ w relacjonizmie i traktuje ten termin jak narzedzie
transwersalnosci. Jego zdaniem, cytujac stare chinskie przystowie,
w kosmosie wszystko jest powigzane ze sobg i nic nie znajduje sie
w izolacji. W odniesieniu kulturowym czy politycznym to przysto-
wie okazuje si¢ szczegdlnie uzyteczne. W kontekscie tego zatoze-
nia prawda ukazana w mysli Junga jest transwersalna. Co to moze
oznacza¢ w praktyce? Transwersalng nazwiemy taka prawde, ktéra
nie ogranicza si¢ do konkretnego punktu widzenia i lezy posrodku
prawdy subiektywnej i obiektywnej. Odnoszac sie do buddyzmu,
transwersalna prawde mozemy poroéwnac do paramartha satya, czyli
do koncepcji wiedzy o rzeczywistosci bez znieksztatcen. Nie zostato
to powiedziane wprost, majac jednak na uwadze pochodzenie autora,
wida¢ wschodnia inspiracje. Inna uwage, ktdra mozemy skierowac
co do mysli Junga, to argumenty przeciw samej demokracji delibera-
tywnej. Autor traktuje ja jako axis mundi, podczas gdy sama w sobie
nie jest idealnym rozwigzaniem. Przeciwnicy zarzucaja jej: opdznie-
nia w procesie decyzyjnym spowodowane szerokimi, poglebionymi
dyskusjami; dominacje wptywowych grup; brak wystarczajacego
zaangazowania obywateli w prowadzenie racjonalnych dyskusji;
nieosiggalnos¢ konsensusu w przypadku zlozonych problemoéw,
np. ekologicznych. Tym samym ideat partycypacji i racjonalnosci
promowany w mysli Junga moze by¢ nieefektywny i niemozliwy
do wdrozenia.
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