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Organiczna wspolnota polityczna

w rozumieniu katolickim

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Celem naukowym niniejszego artykutu jest przedstawie-
nie koncepcji organicznej wspdlnoty politycznej jako wzorcowej dla systeméw
politycznych.

PROBLEMIMETODY BADAWCZE: Wspodtczesny system demokratyczny
czy tez tzw. demokracja posrednia nie gwarantuja w pelni funkcjonowania spo-
teczenstw jako jedni, czyli jednosci w réznorodnosci. Swiety Pawet w Pierwszym
liscie do Koryntian przedstawia wspolnote organiczng, odnoszac sie do dziatania
ludzkiego ciata. Czy mozna to przenies¢ na wspdlnoty polityczne? Odpowiedzi
bedziemy szukad, analizujac gléwne nurty mysli teologiczno-politycznej opartej
na nauce spotecznej Kosciota katolickiego.

PROCES WYWODU: Juz Platon i Arystoteles proponowali funkcjonowa-
nie wspolnot politycznych oparte na organizmie. Kluczowy jednak dla nas jest
$w. Pawel i jego koncepcja organicznej wspdlnoty. Przy wsparciu katolickiej nauki
spotecznej przeanalizujemy mozliwo$¢ przeniesienia na grunt zycia politycznego
modelu $w. Pawta, biorac pod uwage prawo naturalne i godnos¢ cztowieka.

WYNIKIANALIZY NAUKOWE]:Paradygmat sw. Pawta wydaje sie suge-
rowa¢, iz na gruncie duchowo-moralno-prawnym istnieje mozliwo$¢ tworzenia
organicznych wspolnot politycznych. Warunkiem jednak jest symbiotyczne
funkcjonowanie tych wymiaréw, gdyz one gwarantuja wlasciwy rozwdj czlo-
wieka jako jednostki oraz catej wspdlnoty.

WNIOSKI,INNOWACJE,REKOMENDACJE: Analiza charakteru orga-
nicznej wspolnoty z pierwszych wiekow chrzescijanstwa (§w. Pawet) dowodzi,
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iz istnieje mozliwos¢ tworzenia organicznych wspoélnot politycznych przy za-
chowaniu owego duchowo-moralno-prawnego fundamentu oraz wtasciwych
relacji braterstwa, zyczliwos$ci i mitoéci. Dowodem na to sa m.in. ,redukcje
paragwajskie” zalozone przez jezuitow na przetomie XVI i XVII wieku.

SLOWA KLUCZOWE:
wspolnota organiczna, wspdlnota polityczna, dobro wspdlne,
prawo naturalne, sw. Pawet

Abstract

THE ORGANIC POLITICAL COMMUNITY
IN THE CATHOLIC UNDERSTANDING

RESEARCH OBJECTIVE: The research objective of this article is to explore
the concept of the organic political community as a viable model for political
systems.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: Modern democratic
systems, particularly indirect democracy, do not fully guarantee the functioning
of societies as one, i.e. unity in diversity. In his First Letter to the Corinthians,
St. Paul introduces the concept of an organic community by likening it to the
human body. Can this framework be applied to political communities? This
question will be addressed by examining key theological and political thought
currents within Catholic social teaching.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The idea of political commu-
nities functioning as organisms dates back to the philosophies of Plato and
Aristotle. However, St. Paul’s vision of an organic community is pivotal to this
discussion. Guided by Catholic social teaching, we will explore the viability of
applying St. Paul’s model to political life, with particular emphasis on natural
law and the dignity of the human person.

RESEARCH RESULTS: St. Paul’s paradigm seems to suggest that it is pos-
sible to establish organic political communities on a spiritual, moral, and legal
foundation. However, this requires the symbiotic functioning of these dimen-
sions, as they ensure the proper development of both the individual and the
community.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS:
An analysis of the nature of the organic community from the early centuries of
Christianity (St. Paul) reveals the potential to establish organic political communi-
ties grounded in a spiritual, moral, and legal foundation and guided by genuine
relationships of fraternity, kindness, and love. The ‘Paraguayan reductions’
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founded by the Jesuits at the turn of the 17" century serve as historical evidence
of this possibility.

KEYWORDS:
organic community, political community, common good,
natural law, St. Paul

WPROWADZENIE

Czlowiek z racji swojej natury jest bytem relacyjnym, a wiec wspolno-
towym. Przeklada sie to na powstawanie form spotecznego organizo-
wania si¢ poczawszy od tej podstawowej, ktdra jest rodzina, poprzez
inne pomniejsze grupy, wspolnoty, w korncu narody i panstwa. Do
natury organizowania si¢ nalezy takze przywodztwo, wtadza, ktora
w rozumny i sprawiedliwy sposob powinna wszystkimi elementami
wspolnotowosci zarzadza¢. Wynika z tego, ze wspolnota jest poje-
ciem pierwotnym w stosunku do wiadzy.

Podwaliny pod rozumienie wspdlnoty jako wspdlnoty spotecznej,
panstwowej i politycznej ktadli juz Platon i Arystoteles w starozytnej
Grecji. Pierwszy uwazal, Ze Zaden czlowiek nie jest samowystarczal-
ny, ale potrzebuje innych, przez co ludzie, organizujac si¢ madrze,
beda tworzy¢ panstwo, wzajemnie sobie pomagajac (Platon, 2003).
Tymczasem jego uczen Arystoteles nie pojmowal czlowieka w sen-
sie utylitarnym, pomocowym, ale jako kogos, kto posiada przyro-
dzong potrzebe przyjazni, drugiego cztowieka. Ludzkie spotecznosci
wszystkich poziomoéw rozwoju (oikos, kome, polis) zasadzajq si¢ na
przynaleznej wylacznie cztowiekowi rozumnosci, ktéra manifestujac
sie¢ w mowie, umozliwia rozroznianie od siebie tego, co pozyteczne
i szkodliwe, oraz tego, co sprawiedliwe i niesprawiedliwe. Natomiast
to, co dla wspdlnoty jest sprawiedliwe, okresla wtadza polityczna. Ona
tez jest po to, by zycie byto dobre i by ksztattowac obywateli na dobrych
i sprawiedliwych (Arystoteles, 2006). Tak rozumiana przez Arystote-
lesa wspdlnota polityczna jest najdoskonalsza z wszelakich wspdlnot.

Czym w takim razie jest wspdlnota polityczna w rozumieniu sta-
rozytnych filozofow?

Wspolnota polityczna wywodzi sie z atenskiej polis, czyli mia-
sta-panistwa, ktdre kieruje sie konkretng forma istnienia i w ten
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sposob tworzy wspolnote obywatelska (politike) wspottworzona
przez jej cztonkow posiadajacych prawa udziatu w rzadzeniu nig
i w jej sadach, czyli jej obywateli (polites). W tym znaczeniu wolno
mowic¢ o wspolnocie politycznej jako o panstwie, do ktorego sie
nalezy i ktérym zarazem sie jest, w mys$l twierdzenia Arystotelesa
zawartego w Ksiedze VIII Polityki, iz ,nie trzeba sadzi¢, ze ktos
z obywateli do siebie samego nalezy, przeciwnie, wszyscy naleza do
panstwa, bo kazdy z nich jest czescig panistwa” (Arystoteles, 2006,
1337a, s. 214). Takie tez byloby rozumienie wspolnoty politycznej,
jako ,ciata politycznego okreslanego ogdlnie mianem panstwa”
(Homa, 2021, s. 53).

Z biegiem czasu nastepowaty dookreslenia tegoz pojecia w zalez-
nosci od epokiijednoczesnie zalozen antropologicznych i rozumienia
polityki i politycznosci, a co za tym idzie — panistwowosci i politycz-
nego systemu. I tak mozna byloby wspomnie¢ o najstarszej koncepgji
panistwa, tzw. teistycznej, wedtug ktorej powstato ono moca sit nad-
przyrodzonych, Boga. Pdzniej Arystoteles uwazal, ze powstawanie
panstwa to naturalny proces i jest to najdoskonalsza forma organi-
zacji zycia spotecznego przechodzaca kolejne etapy powstawania:
rodzina, gmina wiejska, miasto, polis i panstwo. Nazwana jest czesto
koncepcja organiczng. W V wieku naszej ery sw. Augustyn w swoim
dziele O panstwie Bozym (1977) przeciwstawil idee panstwa Bozego,
niebianskiego, sprawiedliwego i kierowanego mitoscig do panistwa
Swieckiego opartego na egoizmie, samolubstwie. Dlatego konstato-
wal, iz idea wladzy pochodzi od Boga, natomiast panstwo jest forma
wyksztatcong przez cztowieka i powinno wzorowac si¢ na panistwie
niebianskim. W okresie XVII/XVIII wieku T. Hobbes i J.J. Rousseau
zaproponowali koncept panstwa bazujacego na umowie spotecznej
cztonkéw panstwa z wladzami. Polski prawnik i socjolog Ludwik
Gumplowicz w XIX wieku wysnut teze, iz pafistwa powstajq na za-
sadzie podbijania stabszych przez mocniejszych, co zostalo nazwane
teorig tworzenia panstw poprzez podbdj. Trzeba takze wspomniec
o pomysle marksistowskim, a mianowicie K. Marks i F. Engels uwa-
zali, ze panistwa powstajq poprzez zbudowanie ekonomicznej prze-
wagibogatych nad biednymi, co wiaze si¢ z kwestia posiadania wia-
snosci i w konsekwengji klasowosci. Istnieja jeszcze inne typy panstw
rozumiane bardziej w optyce funkcjonalnosci: psychologistyczne,
funkcjonalne, solidarystyczne etc.
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Jednakze nie bedziemy sie tym zajmowac, bowiem istota niniej-
szych rozwazan jest namyst nad jednym z typéw panstwowosci,
a konkretnie chodzi o ,organiczng wspodlnote polityczng”, ktéra
funkcjonuje tak jak organizm ludzki. W naszym wypadku bedziemy
chcieli przedstawi¢, w jaki sposob Kosciét katolicki pojmuje wspdlno-
te polityczna i jej szczegdlny charakter w rozumieniu sw. Pawta jako
,organiczng wspolnote”, ktéra ma bardzo specyficzng konstrukcje
i moze postuzy¢ do powazniejszej refleksji nad wspodtczesnym de-
mokratycznym systemem panstwa.

BIBLIJNE ROZUMIENIE WSPOLNOTY POLITYCZNE]

Spotecznosci starozytnego Wschodu nie rozrézniaty odrebnosci
wymiaru religijnego i politycznego, to funkcjonowato razem. Spo-
feczno$¢ polityczna ze wzgledu na protekcje bogéw otrzymywa-
fa religijny fundament. Integrujac religie i Zycie spoleczne, wtadza
panstwowa realizowata swoje cele: porzadek wewnetrzny, bezpie-
czenstwo, pomyslnos¢. Izrael, w ktorym polityka i zycie spoteczne
takze byly podporzadkowane religii, posiadat specyficzny sposob
integrowania tych rzeczywistosci.

Odwieczna pokusa wladcow jest przypisywanie sobie prerogatyw
boskich. Ot6z Biblia niezmiennie odrzuca wszelkie roszczenia wia-
dzy do boskosci. I jak si¢ wydaje, sama idea, ze wtadza pochodzi od
Boga, zostala sformutowana polemicznie wobec batwochwalczych
prob przeniesienia wladzy w sfere boskosci: wtadza pochodzi od
Boga, a zatem nie ma w sobie nic boskiego, ale powinna by¢ spra-
wowana w zgodzie z prawem Bozym i Boza wola.

Historia Izraela bazuje na Bozym wybranstwie, na przymierzu,
ktore Jahwe zawart najpierw z Abrahamem (Rdz 15), a pdzniej z Moj-
zeszem (Wj 19). Izrael staje si¢ Narodem Wybranym, dlatego zycie
spoteczne, polityczne, kulturowe i ekonomiczne opiera na prawie Bo-
zym. I prawda jest, ze w przeciwienstwie do kultur Bliskiego Wscho-
du, u poczatkdw swojej historii Izrael nie miat krola, takim wtadca
bowiem byt tylko Bog, Jahwe. To On zbierat Izraelitéw w jedno i byt
ich przywddca. On tez o nich sig troszczyl, bronit ich, walczyt z nimi
w sytuacjach w wielu przypadkach trudnych, nawet beznadziejnych.
Z biegiem lat Izraelici uznali, iz powinien im przewodzi¢ ziemski
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krol, wzorem innych osciennych kultur. I za czaséw proroka Samu-
ela ustanowiono krdéla Saula (por. 1 Sm 8, 5; 10, 1-19). Jednakowoz
nie byl wybrany przez lud, ale sam Bo6g go wskazat i namascit przez
proroka. Co wiegcej, kazdy nastepny zwany byt ,,Synem Bozym”,
,Bozym Pomazancem” (por. 1 Sm 9; 16). Jego zadaniem bylo stuzy¢
ludowi w imieniu Boga, rzadzac madrze, sprawiedliwie i szczegdl-
nie troszczy¢ si¢ o ubogich, bedac ich pasterzem i przynoszac pokdj.
Zauwazy¢ wiec mozna, ze w Starym Testamencie wladza w Izraelu
ma charakter teokratyczny. Trudnos¢, ktorej doswiadczali Izraelici,
dotyczyta , niedoskonatosci” owych ziemskich wtadcéw, gdyz nie re-
alizowali w petni obietnic Bozych i oczekiwano na Bozego Mesjasza,
ktory realnie wprowadzi pokdj, okaze si¢ prawdziwym, wiernym pa-
sterzem stada i otoczy miloscia i sprawiedliwoscig najbiedniejszych.
I ten Bozy Pomazaniec przyszedt w osobie Jezusa Chrystusa, ktorego
cechowata nadzwyczajna dobro¢i podejscie do cztowieka. Chrystus
wecielil w zycie nowy humanizm zréwnania wszystkich, nie robiac
zadnych réznic miedzy ludzmi. Zaprowadzit ewangeliczna demo-
kracje. Oddajac zycie z mitosci i szacunku do czltowieka, sprawil,
iz narodzita si¢ nowa cywilizacja mitosci, inna ludzko$¢ i Kosciot.
Te wartosci i ta prawda staly sie¢ fundamentem doktrynalnym dla
pierwszych wspolnot chrzescijaniskich. To takze przektada sig Scisle
na ich zycie spoteczne i polityczne.

PAWEOWA KONCEPCJA ORGANICZNE]
WSPOLNOTY KOSCIOLA

Wspomniani juz wczesniej Platon i Arystoteles traktowali panstwo
jako organiczne spoteczenstwo, chociaz ich idee ulegaty zmianom.
Jednakze u $w. Pawta znajdujemy swoiscie nowatorska koncepcje
wspdlnoty/spolecznosci organicznej, ktéra rozumiana juz to w sen-
sie statycznym, juz to dynamicznym, stanowita i stanowi model
w konstruowaniu organicznych wspolnot spotecznych na przestrzeni
dziejow.

Przyjrzyjmy sie temu paradygmatowi organicznej wspolnoty,
ktora sw. Pawel opisat w pierwszym liscie Koryntianom.

Najpierw trzeba przedstawic kontekst. Ot6z sw. Pawel zauwazyt,
iz wsrod Koryntian panuje pewne rozprzezenie w zachowywaniu
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dyscypliny wiary, pojawily sie rywalizujace ze soba grupy (bogaci
przeciw biednym), szczegdlnie w kwestiach dotyczacych sprawowa-
nia liturgii. Dostrzegajac te niebezpieczenstwa, probuje szukac roz-
wigzan, by zapobiec podziatom i sporom, a nade wszystko utrzymac
zgodnos¢ i jednie. Odwotujac sie¢ do fundamentalnych kwestii do-
tyczacych tozsamosci wspdlnoty, przypomina podstawowe prawdy
wiary, a nade wszystko zaprasza do wspolnej celebracji Eucharystii,
ktora jest szczegdlnym przezyciem jednosci i wspomnieniem wyda-
rzenia Jezusa Chrystusa.

W tym miejscu Pawel dosadnie stawia pytania o relacje miedzy
jednostka a wspdlnota: W jaki sposdb wspolnota moze odnies¢ suk-
ces, biorac pod uwage wyjatkowos¢ i réznorodnosc cztonkow grupy?
W jaki sposob indywidualne i zbiorowe aspekty tozsamosci chrze-
Scijaniskiej odnosza sie do siebie? Jaka role odgrywa indywidualna
osoba w swojej wyjatkowosci i indywidualnosci, jaka role odgrywa
spotecznos¢, do ktdrej ta osoba nalezy?

Dajac konkretne wskazania Koryntianom, sw. Pawel przedstawia
genialng definicje relacji za pomoca obrazu jednego ciata i wielu
czlonkéw:

Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada sie z wielu czlonkow,
a wszystkie cztonki ciata, mimo iz sq liczne, stanowia jedno ciato, tak
tezjestiz Chrystusem. Wszyscysmy bowiem w jednym Duchu zostali
ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy
to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy$smy tez zostali napojeni jednym
Duchem. Cialo bowiem to nie jeden czlonek, lecz liczne [cztonki].
Jesliby noga powiedziata: , Poniewaz nie jestem reka, nie naleze do
ciata” — czy wskutek tego rzeczywiscie nie nalezy do ciata? Lub jesliby
ucho powiedziato: Poniewaz nie jestem okiem, nie naleze do ciata -
czyznie nalezatoby do ciata? Gdyby cate ciato bylo wzrokiem, gdziez
bytby stuch? Lub gdyby cate byto stuchem, gdziez byloby powonie-
nie? Lecz Bog, tak jak chcial, stworzyt [r6Zne] cztonki umieszczajac
kazdy z nich w ciele. Gdyby catos¢ byta jednym cztonkiem, gdziez
bytoby ciato? Tymczasem za$ wprawdzie liczne sg czlonki, ale jedno
ciato. Nie moze wiec oko powiedziec rece: , Nie jeste$ mi potrzebna”,
albo gtowa nogom: , Nie potrzebuje was”. Raczej nawet niezbedne sa
dla ciata te cztonki, ktore uchodza za stabsze; a te, ktére uwazamy za
mato godne szacunku, tym wiekszym obdarzamy poszanowaniem.
Tak przeto szczegodlnie sig troszczymy o przyzwoitos¢ wstydliwych
cztonkow ciala, a te, ktore nie naleza do wstydliwych, tego nie po-
trzebuja. Lecz Bég tak uksztattowatl nasze cialo, ze zyskaty wiecej
szacunku cztonki z natury mato godne czci, by nie byto rozdwojenia

19



20

Wit PASIERBEK

w ciele, lecz zeby poszczegdlne cztonki troszczyly sig o siebie nawza-
jem. Tak wiec, gdy cierpi jeden cztonek, wspdltcierpiq wszystkie inne
cztonki; podobnie gdy jednemu cztonkowi okazywane jest poszano-
wanie, wspdtwesela sie wszystkie cztonki. Wy przeto jestescie Cialem
Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami (1 Kor 12,12-27).

Niniejsza konstatacja sw. Pawla domaga sie kilku stow komen-
tarza, nim odniesiemy to do naturalnej wspdlnoty politycznej. Ko-
ryntianie tworza jedno Ciato Chrystusa i sa indywidualnie jego
czlonkami. Wlasnie dlatego, Ze jest wiele czlonkdéw, sg one jednym
ciatem. Wielos$¢ i réznorodnos¢ cztonkéw jest koniecznym warun-
kiem jednosci ciala, poniewaz cialo nie moze skladac sie tylko z jed-
nego cztonka. I na odwrot, wiele roznych cztonkéw jest réwniez
zaleznych od jednosci ciata. Pawel nie zajmuje si¢ zatem jednoscia
pomimo réznorodnosci, ale faktem, ze wspolnota i indywidualnos¢
sq wzajemnie zalezne i mozliwe.

Wizerunek ciata i koniczyn jest szeroko rozpowszechniony w sta-
rozytnosci i stuzy do przedstawiania porzadku spotecznego jako na-
turalnej jednosci, a tym samym do jego utrwalenia lub uzasadnienia
w etyce politycznej, ze udziat wszystkich obywateli w ksztaltowaniu
panstwa jest konieczny. W przeciwienstwie jednak do starozytnych
tekstow poréwnawczych, porzadek ciala i cztonkow nie wydaje sig
naturalny, ale znajduje uzasadnienie w teologii stworzenia (1 Kor
12,18.24) i w chrzcie jednym Duchem (1 Kor 12,13). Tozsamo$¢ chrze-
Scijaniska jest zasadniczo zdeterminowana zewnetrznie: to, kim je-
stem, nie wynika z moich dziatan, ale przychodzi do mnie od Boga,
podobnie jak to, co czyni mnie wartosciowym. Pawet uzywa wiec
obrazu, ktéry wprowadza w wersecie 12. jako porownania (,,jako
jedno jest ciato...”).

Pawel walczy o jednos¢ wspolnoty korynckiej, ktora jest zagro-
zona przez rdznice spoleczne, sprzeczne wartosci i przekonania teo-
logiczne. Celem Apostota nie jest jednak jedno$¢ monolityczna, ale
wspolnota, w ktdrej jest miejsce na réznorodnos¢, a jednoczesnie
ktorej cztonkowie sg ze sobg potaczeni poprzez wspolne odniesienie
do Jezusa Chrystusa jako podstawy ich tozsamosci. Wychodzac od
obrazu jednego ciata i wielu cztonkéw, Pawet rozwija zachete dla
Kosciota, Ze sa oni cialem Chrystusa i indywidualnie jego cztonkami.
Wspolnota i indywidualno$¢ wzajemnie sie warunkuja i umozliwiaja
sobie nawzajem.
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Sprébujmy wyciagnac kilka wnioskéw z Pawlowej metafory, by
odnies¢ to do tworzenia i funkcjonowania wspdlnoty jako doskonale
dziatajacego organizmu.

J. Majka z tej Pawlowej koncepcji wysnut kilka refleksji, ktore ujat
jako cechy charakterystyczne wspolnoty organicznej:

a) corporis unitas — spoteczno$c¢ jest zorganizowana jednoscia podob-
na do jednosci zywego organizmu ludzkiego; organizm jako cato$¢
jest nierozdzielnie zwiazany z glowsq, przez nia kierowany, od niej
zalezny; w Kosciele Gtowa jest Chrystus, w spoteczno$ciach natural-
nych czynnikiem tej jednosci jest wladza; istnieja oczywiscie wielkie
i zasadnicze réznice miedzy rola Chrystusa jako Glowy Kosciola
a funkcja i znaczeniem wladzy w spotecznosci naturalnej;

b) membrorum pluralitas — wielos¢ cztonkdw oznacza w organizmie
takze ich wielka réznorodnos¢; rézne jednak komorki, tkanki i czton-
ki, wtasnie dzieki swej réznej budowie i réznym funkcjom sktada-
ja sie na jedna funkcjonalng calos¢, do ktorej istnienia réznice te sa
niezbedne; te roznice budowy i funkcji sprawiaja, ze takze kazdy
z tych cztonkoéw jest niezbedny dla istnienia i funkcjonowania catosci
organizmu; réznorodno$¢ wielosci warunkuje jej integracje;

¢) officiorum diversitas — podobnie jak w organizmie zywym istnieje
podzial funkcji, takZe organizm spoteczny moze istnie¢ i rozwijac sie
jedynie dzieki temu, Ze kazdy z jego organdw speinia swoje zadanie,
i ze zadania te sa wzajemnie przyporzadkowane, a ich wykonywanie
skoordynowane; poszczegolne jednostki i grupy w ramach spoteczno-
$ci powotane sa do wypelniania takich zadan, ktérych wykonywanie
zmierza do realizacji dobra wspdlnego catej spotecznosci;

d) mutua sollicitudo — ,,Tak wiec, gdy cierpijeden cztonek, wspotcierpia
wszystkie inne cztonki” (1 Kor 12,26); podobnie jak w organizmie
zywym choroba jednego cztonka jest choroba catego organizmu i od-
bija sie na jego funkcjonowaniu, tak samo ma si¢ rzecz w organizmie
spotecznym;

e) ta organiczna jednos$¢ Kosciota znajduje swoj wyraz takze w roz-
dziale daréw i charyzmatéw oraz we wzajemnym dopetnianiu sie
porzadku hierarchicznego i charyzmatycznego (1 Kor 12,27 n.); réw-
niez w tej dziedzinie wielo$¢ i réoznorodnos¢ stuzy jednosci, ktora jest
niejako tym zréznicowaniem uwarunkowana.

Wszystko to odnosi sie do Kosciota, ale nietrudno dostrzec, Ze jest
to ogdlny obraz, pewien model spotecznosci dobrze skonstruowanej
i dlatego ma swoje odniesienie do kazdej spotecznosci niezaleznie od
jej charakteru i rozmiaréw (Majka, 1987, s. 41-42).

Poréwnanie wspolnoty politycznej i spotecznej do organizmu
ludzkiego wydaje sie ze wszech miar adekwatne, by nie powiedzie¢
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idealne. Pojecie jednosci w roznorodnosci, gdzie kazdy czlonek jest
inny, a przez to wartosciowy, bowiem swoim istnieniem ubogaca
catosc.

CZLOWIEK JAKO ZASADA I CEL WSPOLNOTY
POLITYCZNE]

Obecne, trudne czasy zycia spotecznego w wielu krajach i relacjach
miedzynarodowych na calym $wiecie (wielos¢ wojen i konfliktow
zbrojnych i spotecznych) — by nie powiedzie¢: jakiego$ dziwnego
procesu zwolna dehumanizacyjnego — skfaniaja do powaznej refleksji
nad analizg systemdw spoleczno-politycznych i sposobdéw zarza-
dzania wspolnotami, narodami, pafistwami. Niech wiec organiczna
koncepcja wspodlnoty politycznej w rozumieniu $w. Pawta oraz kilka
mysli z katolickiej nauki spotecznej postuza nam do takich wolnych
rozwazan. I nie chodzi nam tutaj o charakter wtadzy, bo ona jest
wtdrna do narodu/panstwa, ale wlasnie o sugestie modelu czy modeli
wspdlnot narodowych i politycznych.

Wspomozemy sie tutaj nauka spoteczng Kosciota katolickiego,
ktora nie rosci sobie prawa do wyrazania jedynie stusznych opinii
i sugestii w odniesieniu do zycia spotecznego, jednakze moze wielce
ubogaci¢ caty proces poszukiwania lepszych koncepcji modelowych
wspdlnot narodowych i politycznych.

Punktem wyijscia dla katolickiej nauki spolecznej, ale tez dla
demokracji, jest czlowiek, ktorego postrzega si¢ jako rozumny byt
relacyjny na poziomie wertykalnym (otwartos¢ na Boga, Transcen-
dencje) i horyzontalnym (relacja do drugiego czlowieka, otaczajacego
Swiata stworzen i siebie samego) (Kompendium, 384). Ten tzw. kon-
stytutywny personalizm dialogowy sprawia, iz czlowiek jest istotg
spoteczna.

Jednostki, rodziny i zrzeszenia, ktdre sktadajq sie na wspdlnote oby-
watelska, maja sSwiadomos¢ wlasnej niewystarczalnosci dla urzadze-
nia prawdziwie ludzkiego zycia i uSwiadamiaja sobie konieczno$¢
szerszej wspdlnoty, w ktdrej wszyscy wspotpracowaliby codziennie
dla coraz lepszego rozwoju dobra wspdlnego. Z tej przyczyny tworza
réznego rodzaju wspdlnoty polityczne. Wspdlnota polityczna istnieje
wiec dla dobra wspdlnego, w ktérym znajduje ona pelne uzasadnienie
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isens iz ktérego bierze swoje pierwotne i sobie wtasciwe prawo. Do-
bro zas wspdlne obejmuje sume tych warunkéw zycia spotecznego,
dzieki ktérym jednostki, rodziny, zrzeszenia moga pelniej i fatwiej
osiagnac¢ wtasna doskonato$¢ (Konstytucja o Kosciele w swiecie wspét-
czesnym, 74).

Taka wspolnota polityczng, ktéra jednoczy wszystkich obywateli
jest narod.

Panstwo nie zawiera w sobie i nie gromadzi mechanicznie na danym
terytorium amorficznego skupiska jednostek. Jest ono i musi by¢
w rzeczywistosci organiczna jednoscia tworzaca prawdziwy naréd
(Pius XII, 1944).

Pomimo tego, iz jednostki tworza wspolnote/narod, to jednak kazda
znich, kazda osoba, tworzaca owg organiczng wspodlnote polityczna,
,zachowuje nienaruszalng autonomie na plaszczyznie zycia osobi-
stego i celow, ktdre zamierzaja osiaggna¢” (Kompendium, 385).

Zachodzi jednak pytanie, co jest w tak rozumianej spoteczno-
$ci czynnikiem jednosci i Zrédtem jej dynamiki? Co cechuje narod
jako zbidr jednostek, ktére pomimo zbiorowosci posiadajg petna
autonomig? Zaden bowiem model narodu/wspdlnoty, choéby byt
w swych zatozeniach najdoskonalszy, nie bedzie funkcjonowat bez
odpowiednich, dostosowanych do niego sit napedowych, ktére po-
trafia go uruchomic i ozywic. Co sprawia, iz poszczegolne cztonki
tej wspolnoty sa zespolone miedzy sobg i z wladzg, i co sprawia,
Ze s3 w stanie realizowac zadania calosci, czyli zaangazowanie na
rzecz dobra wspolnego? Jan XXIII, zastanawiajac si¢ nad stanem
$wiata w okresie ,zimnej wojny” poczatkiem lat 60. ubiegltego wieku,
uwazal, iz przyczyna tego niebezpiecznego napiecia jest nieporza-
dek moralny i duchowy, czyli rozbrat pomiedzy polityka a zyciem
moralnym. I w swej encyklice definiuje:

Spotecznos¢ zatem ludzka (...) jest przede wszystkim wartoscig du-
chowa. Dzieki niej ludzie, wspodldziatajac ze $wiatem prawdy, przeka-
zuja sobie wzajemnie swa wiedzg, moga bronic¢ swych praw i wypet-
nia¢ obowiazki, otrzymuja zachete do starania si¢ o dobra duchowe,
stusznie ciesza si¢ wspdlnie z kazdej rzeczy pieknej, bez wzgledu na
jej rodzaj, stale pragnac przekazywac innym to, co w nich jest najlep-
sze, staraja sie usilnie przyswajac¢ sobie duchowe wartosci posiada-
ne przez innych. Wartosci te oddziatujq pobudzajaco i kierowniczo
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zarazem na wszelkie sprawy dotyczace nauki, gospodarki, stosun-
kéw spolecznych, rozwoju i ustroju panstwa, ustawodawstwa oraz
innych elementéw skladowych i rozwojowych doczesnej wspolnoty
ludzkiej (Jan XXIII, 36).

Przy tym nie mozna zapominac o tym, co tworzy porzadek spoteczny
itad, ktory jest gwarantem pokojowego wspotistnienia, a mianowicie
0 poszanowaniu i ochronie praw kazdego cztowieka. Z tym Scisle
wiaze si¢ sprawa godnosci cztowieka i jego niezbywalnych praw.

W prawach cztowieka zawierajq si¢ podstawowe wymogi moral-
ne i prawne, ktdre winny przyswieca¢ budowaniu wspolnoty poli-
tycznej. Stanowia one obiektywna norme, lezaca u podstaw prawa
pozytywnego, a wiec stanowionego. Normy tej wspodlnota politycz-
na nie powinna ignorowa¢, poniewaz osoba ludzka ma przed nia
ontologiczne i celowe pierwszenstwo: prawo pozytywne powinno
gwarantowac zaspokojenie podstawowych ludzkich wymogéw
(Kompendium, 388).

Nalezy jeszcze dopowiedzie¢, ze prawem fundamentalnym, wszyst-
kim ludziom wspolnym, jest prawo naturalne, za$ prawo stanowione
jest prawem umownym, jednakze obwarunkowane wlasnie troska
o prawa czlowieka i dobro wspolne.

Wspolczesnie przyjmuje sig, ze prawa cztowieka stanowia norma-
tywna emanacje godnosci osoby ludzkiej. Mozna zatem przyjac, ze
prawa czlowieka i godnos¢ to terminy, ktére sie przenikaja i uzu-
petniaja, a kazde z nich jest niezbedne do wiasciwego zrozumienia
drugiego. W europejskiej tradycji prawnonaturalnej prawa cztowieka
ujmowane sa na ogdtjako obiektywne, niezaleznie od czyichkolwiek
przekonan lub odczué, normatywne wzorce postepowania z kazda
istota ludzka od jej poczecia, az do jej Smierci, a nawet po niej (Pa-
sierbek, 2022, s. 115).

Juz starozytni Grecy jako pierwsi uznali wyzszo$¢ praw natu-
ralnych nad stanowionymi. W tym aspekcie na szczegdlna uwage
zastuguja teorie Arystotelesa.

Wedlug Arystotelesa istniata zbiezno$¢ intereséw cztowieka i spo-
leczenstwa oraz zbiezno$¢ prawa naturalnego i praw spotecznosci
politycznej wyrazajaca sie w pielegnowaniu tego, co sprawiedliwe,
stuszne i prawe. Zrozumienie naturalnej sprawiedliwosci i naturalnej
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stusznosci (dostrzeganych i pozadanych przez rozum ludzki jako
dobro) stanowilo podstawe ludzkiego postepowania normowanego
prawem (Krapiec, 1986, s. 65).

W tradydji filozoficznej siegajacej koncepgji Stagiryty prawo, jako
racja dziatania, nie jest niczym innym jak dziataniem ukierunkowa-
nym na dobro. Arystoteles twierdzil takze, ze prawo stanowione nie
jest prawem najwyzszym. Zwrdcil uwage, ze przepisy nie zawsze
spelniajq rzeczywista funkcje prawa: , lepszy jest cztowiek, ktory
woli przestrzegac i zy¢ raczej zgodnie z prawami niepisanymi niz
z przepisami prawa” (Arystoteles, 2001, s. 358).

Mozna przyjaé, ze rozwoj obszaru konceptualizowania praw
czlowieka od czasow starozytnosci az do XVIII wieku nastepowat
przede wszystkim na bazie teorii prawa naturalnego, potem ustapit
on miejsca ideom pozytywizmu prawniczego. Nalezy zatem uznac,
ze prawo pozytywne posiada swoje zrodto w prawie naturalnym.
Ewolucja polega przede wszystkim na doprecyzowaniu prawa na-
turalnego, jego uzupetnieniu i przedtuzeniu, zgodnie z idea, Ze to,
co sprawiedliwe, zostalo ustanowione przez nature, a co z nia jest
sprzeczne — nie stanowi prawdziwego prawa. Prawo winno odpo-
wiadac temu, co sprawiedliwe (Pasierbek, 2022).

Rzadzacy, naruszajac prawa naturalne, staja sie¢ niesprawiedliwi,
wowczas sytuuja si¢ poza porzadkiem prawnym i dzialaja przeciw
prawu. Dzisiejsze powazne tendencje rugowania prawa naturalnego
prowadza do normatywnego chaosu i spotecznego beztadu.

PRZYJAZNE I BRATERSKIE RELACJE
W ORGANICZNE] WSPOLNOCIE POLITYCZNE]

Wydaje sig, ze w dzisiejszych czasach relacje miedzyludzkie we
wspdlnotach, narodach, w Zyciu politycznym opieraja si¢ na skraj-
nych zasadach indywidualizmu, liberalizmu i wszechobecnego rela-
tywizmu prawno-moralnego, w efekcie czego trudno jest o porzadek
i traktowanie si¢ z szacunkiem i sprawiedliwo$cia. Tymczasem juz
Sobor Watykanski Il zauwazyl, ze

nic bardziej nie sprzyja odnowieniu Zzycia politycznego na praw-
dziwie ludzkich zasadach, jak popieranie glebokiego poczucia
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sprawiedliwosci i zyczliwo$ci oraz stuzby dobru wspoélnemu, a takze
umacnianie podstawowych pogladéw na prawdziwa nature wspol-
noty politycznej, jej cel, i na praworzadnos¢ oraz zakres wladzy pan-
stwowej (Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, 73).

Jezeli nardd bedzie sie kierowat i szanowal wtasciwg hierarchie
wartosci, opierajac si¢ na prawie nam wszystkim wspdlnym, czy-
li prawie naturalnym, na platformie duchowo-moralnej, woéwczas
istnieje wielkie prawdopodobienstwo, iz bedzie zyt w pokoju, wza-
jemnym poszanowaniu i w duchu odpowiedzialnosci.

Na postawione wczesniej pytanie o czynnik jednoczacy organiczna
wspolnote polityczna nalezaloby odpowiedzie¢, iz sg to nie tylko wia-
Sciwe relacje miedzyludzkie, zyczliwo$¢, braterstwo, poszanowanie
praw czltowieka, ale przede wszystkim ta najwieksza silg jest mitosc.
Swiety Pawet, ktory uwypuklit Koryntianom, czym jest organiczna
wspolnota, w rozdziale nastepujacym po tym opisie zawart cudowny
,+hymn o mitosci”, ktérego przestaniem jest to, iz mitosc jest jedynym
darem i jedyna wartoscia, ktora ma nieprzemijajacy charakter (1 Kor
13,1 n.). Wszystkie inne wartosci spoteczne wraz z sama sprawiedli-
wosciq sa przemijajace, ale ,, mitos¢ nigdy nie ustaje” (1 Kor 13,8). Na-
turalnie chodzi tutaj przede wszystkim o mito$¢, ktora taczy cztowieka
z Bogiem, ale w tej samej mierze takze z czlowiekiem.

PODSUMOWANIE

Dla uczciwosci na koniec nalezy jeszcze postawi¢ pytanie, czy pro-
ponowana przez sw. Pawta organiczna wspolnota (odnoszaca si¢ od
wspOlnoty religijnej pierwszych chrzescijan), ktorej zasady i charak-
terystyka doskonale pasuja dla organicznej wspdlnoty politycznej, nie
jest jakas utopia albo co najmniej marzeniem. Bo istotnie, gdyby sie
udato stworzy¢ model narodu, systemu politycznego, ktory funkcjo-
nowalby tak perfekcyjnie jak ludzki organizm, wowczas wszelkiego
rodzaju problemy i konflikty spoteczne nie mialyby miejsca lub tez
bylyby szczesliwie rozwigzywane. Tworzylibysmy wéwczas dobro
wspolne, dzigki ktoremu kazdy cztonek tejze wspolnoty mogtby
w pelni sie realizowac i dazy¢ do szczescia.

Ot6z w historii ludzkosci byly takie préby i najpowazniejsze
dziaty sie we wspolnotach chrzescijariskich w Ameryce Potudniowej
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(Paragwaj, Boliwia, Urugwaj, Argentyna i Brazylia) od XVI do XVIII
wieku podczas okresu kolonizacji i wypraw misyjnych. Chodzi o tzw.
,redukcje paragwajskie” zalozone przez jezuitow w XVII wieku.
»+Redukcjami” byly osrodki misyjne, gdzie zakonnicy tworzyli wraz
z tubylcami (Indianami) organiczne wspodlnoty doskonale si¢ zarza-
dzajace i funkcjonujace. Wprawdzie pierwsze takie osrodki zaktadali
franciszkanie juz poczatkiem XVI wieku, jednakze miaty one nieco
inny charakter, gdyz stosowali zasade przymusowej pracy Indian na
rzecz kolonizatorow. Jezuici catkowicie odeszli od tej zasady i stwo-
rzyli wspolnoty, gdzie nie bylo zadnego niewolnictwa, panowata
roéwnosc i wzajemny szacunek. Przybywajac do Indian, zakonnicy
najpierw musieli pozyskac zaufanie u tubylczej ludnosci (inkultura-
gja), by potem glosi¢ Ewangelie. Wraz z ewangelizowaniem zaczeli
tworzy¢ wspdlnoty o mocnej i spojnej organizacji spotecznej, samo-
wystarczalnosci ekonomicznej, a takze obronnej. Wszystko funkcjo-
nowalo jak wsrod pierwszych chrzescijan: ,,Ci wszyscy, co uwierzyli,
przebywali razem i wszystko mieli wspdlne. Sprzedawali majatki
i dobra i rozdzielali je kazdemu wedtug potrzeby” (Dz 2,44-45).
Wspolnota dobr, troska o dobro wspolne sprawiaja, iz cztowieka
wyzbywa si¢ pozadliwosci, bo — jak pisal sw. Pawet — , korzeniem
wszelkiego zta jest chciwos$¢ pieniedzy” (1 Tm 6,9). Réwniez system
zarzadzania i administrowania byt wzorcowy. Wladza zwierzchnia
pozostawata w rekach jezuitéw, ktérzy byli takze duchowymi przy-
woddcami, ale z czasem zaczeli jg dzieli¢ z Indianami. Na czele kazdej
mniejszej wspolnoty, a tak byli podzieleni, czuwal przewodniczacy,
ktorego wspierali inni funkcyjni. Indianie wybierali si¢ miedzy soba.
Regularnie odbywali rady z jezuitami i miedzy soba, w ten sposob na
biezaco kontrolujac zycie wspdlnot. Ciekawy byt takze system archi-
tektoniczny: wszystkie wioski/wspdlnoty miaty taka sama strukture
architektonicznag, a wiec byly prawie jednakowe i byty tam kosciot,
szkola, opieka medyczna, apteka i inne potrzebne do zycia warsz-
taty wraz z doskonale rozwinietym rolnictwem. Szczegétowy opis
historii paragwajskich redukcji mozna znalez¢ w ksigzce C. Lugona,
Chrzescijaniska komunistyczna Republika Guaranow 1610-1678, w ktorej
autor stawia teze, iz

redukcje stanowity ,panstwo komunistyczne”, w ktérym nie
byto wlasnosci prywatnej, wszyscy musieli pracowac, otrzymujac
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wynagrodzenie wedtug swoich potrzeb, nie bylo pieniedzy i handlu
prywatnego. Lugon pyta tez otwarcie, jak mozliwe byto tolerowanie
przez Koscidt takiej formacji spotecznej. Redukcje stawiaja wiec przed
wspotczesnym chrzescijanistwem pytania zasadnicze: o najlepsza for-
me ustroju spotecznego, o istote stosunkéw pracy, o zasade regulu-
jaca relacje miedzy ludzmi czy wreszcie o naczelna zasade porzadku
spotecznego (Wieczorek, 2009).

Doskonatq ekranizacje tamtejszych historii zrobil Roland Joffé filmem
»+Misja” z roku 1986.

Dokonujac podsumowania niniejszego watku, postuze sie cytatem
z Edytoriala wprowadzajacego w niniejszy numer ,Horyzontéw
Polityki”:

Zagadnienie (wladzy i wspolnoty) zywe jest i wspodtczesdnie, i to nie
tylko na gruncie dyskusji akademickiej, ale rowniez w przestrzeni
spoleczno-politycznej. Konsekwencje przyjecia konkretnego para-
dygmatu dotyczacego rozumienia wspolnoty, wtadzy, ich pocho-
dzenia i wzajemnych relacji moga skutkowac daleko idacymi konse-
kwencjami spotecznymi, politycznymi, ekonomicznymi, prawnymi
ietycznymi. Sadzimy zatem, Ze podjecie tego tematu, chocby poprzez
analize nielicznych, wybranych jego zagadnien, jest niezwykle waz-
nym i aktualnym ze wszech miar zagadnieniem.
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