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Streszczenie

CEL NAUKOWY: Przedstawienie Ko$ciota jako podmiotu debaty w przestrze-
ni publicznej, ktéry w urzedzie papieskim zakotwiczyt autorytet nauczycielski,
majacy potencjalny wptyw na szerokie gremium odbiorcéw poza widzialnymi
jego granicami.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: W artykule postawiono problem
autorytetu papieskiego nauczania w przestrzeni publicznej i jego ograniczen,
wynikajacych z przyjetych w niej regut. Zastosowana metoda to krytyczna ana-
liza zrédet z wykorzystaniem istniejacych opracowan.

PROCES WYWODU: Publiczny status Kosciota, wykluczajacy mozliwos¢
politycznej aktywnosci, daje wiele mozliwosci realizacji misji religijnej. Jed-
na z nich jest promowanie poza granicami wspdlnoty wyznaniowej aksjologii
chrze$cijaniskiej. Autorytet papieza — z przywilejem nieomylnosci - jest warto$cia
w przestrzeni eklezjalnej, jednak poza niag musi przyja¢ inne reguty wiarygodno-
$ci, wypracowane w kulturze $wieckiej. Stanowia one granice, ktdrej przekrocze-
nie niesie ryzyko utraty wlasnej tozsamosci i wiernosci wielowiekowej tradyciji.
Swiecko$é, z odmienng koncepcja racjonalnosci, oraz pluralizm, implikujacy
wzajemna ocene uczestnikéw debaty i poszukiwanie consensusu, sa dzi$ dla
Kosciota trudne do akceptacji.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWE]: Trzy dokumenty papieskie ostatniego
piecdziesigciolecia podejmujace problemy wazne z punktu widzenia debaty
publicznej: etyki matzeniskiej i regulacji poczec, ochrony zycia od poczecia do na-
turalnej $mierci oraz roli mezczyzn i kobiet w strukturze Kosciota wykorzystaty
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tradycyjne argumenty i zaproponowaty rozwiazania bez uwzglednienia postu-
latow artykutowanych w przestrzeni publiczne;.

WNIOSKI, INNOWACJE,REKOMEND A CJE: Realizowany model obec-
nosci Kosciota w sferze publicznej domaga sie ciaglej ewaluacji w kontekscie
skutecznego promowania aksjologii chrzescijanskiej.

SLOWA KLUCZOWE:
papiez, autorytet, Swieckos$¢, pluralizm, sfera publiczna

Abstract

THE POPE’'S TEACHING AUTHORITY AND ITS LIMITS
IN THE PUBLIC SPACE

RESEARCH OBJECTIVE: The presentation of the Church as a subject of
debate in the public space, anchored in the papal office by a teaching authority
that has the potential to influence a wide audience beyond its visible boundaries.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The article poses the
problem of the authority of papal teaching in the public space and its limitations,
resulting from the rules adopted in it. The method used is a critical analysis of
sources, using existing studies.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The public status of the Church,
which excludes the possibility of political activism, provides many opportunities
to carry out the religious mission. One of them is to promote Christian axiology
outside the confines of the religious community. The authority of the Pope, with
the privilege of infallibility, is a value in the ecclesial space, but outside of it it
must accept other rules of credibility, developed in secular culture. They consti-
tute a boundary, the crossing of which carries the risk of losing its own identity
and fidelity to centuries-old tradition. Secularism, with its different conception
of rationality, and pluralism, implying mutual evaluation of participants in the
debate and the search for consensus, are difficult for the Church to accept today.

RESEARCH RESULTS: three papal documents of the last fifty years address-
ing issues important to the public debate: marriage ethics and the regulation
of conception, the protection of life from conception to natural death, and the
role of men and women in the structure of the Church have used traditional
arguments and proposed solutions, without taking into account the demands
articulated in the public space.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS:
The implemented model of the Church’s presence in the public sphere requires
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constant evaluation, in the context of the effective promotion of Christian
axiology.

KEYwWORDS:
pope, authority, secularism, pluralism, public sphere

WSTEP

Z papiestwem jako instytucjq i papiezem jako osobg wypelniajaca
w niej najwyzszy urzad zwigzany jest okreslony zakres obowiaz-
kéw. Wynika on z roli przewodniczenia Ko$ciotowi katolickiemu
we wszystkich aspektach prowadzonej przez niego misji. Bez wat-
pienia do najwazniejszych jej elementéw nalezy przekaz prawdy
ewangelicznej. W zwigzku z tym nie moze dziwic¢ fakt, Ze papiez
posiada w tym obszarze wyjatkowe uprawnienia, ktére w jezyku
eklezjologicznym nosza nazwe uroczystego nauczania ex cathedra,
ktoremu przynalezy charyzmat nieomylnosci. Warto pamieta¢, ze
ten sformalizowany aspekt funkcji nauczycielskiej ubogacony jest
w kazdym pontyfikacie osobowymi walorami kolejnego Nastepcy
sw. Piotra.

Biorac to pod uwage, mozna stwierdzi¢, ze urzad nauczycielski
w Kosciele oparty jest na autorytecie, posiadajacym uzasadnienie
zarowno teologiczne, jak i kanoniczne, historyczne i — co wazne —
rowniez osobowe. Ten wieloaspektowy walor gloszenia Ewange-
lii odnosi si¢ przede wszystkim do wierzacych cztonkéw Kosciota,
ktérzy moga interpretowac go jako argument wiarygodnosci przyj-
mowanych tresci. Nie wolno jednak pomina¢ faktu, ze Kosciot jako
wspolnota religijna funkcjonuje w szerszym wymiarze spotecznym,
réwniez posrdd innych religii i kultur. Cho¢ od Soboru Watykanskie-
go II dialog jest metoda wzajemnych relacji, to jednak nie zmienia
to faktu, Zze powaznym wyzwaniem sa réznice Swiatopogladowe
i przyjmowana odmienna hierarchia wartosci.

W tak zarysowanym konteksécie mozna postawic¢ pytanie: czy
nauczycielski autorytet papieza rezonuje poza widzialne granice
Kosciota? W wypadku odpowiedzi twierdzacej pojawia sie ko-
lejne: jaka rola przypada autorytetowi urzegdowemu, wpisanemu
w te funkgje, a jaka osobowemu, ktéry wynika z ludzkich walorow
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poszczegdlnych papiezy? Formulujac odpowiedzi na powyzsze pyta-
nia, nie mozna pomina¢ aspektu historycznego, ktory bez watpienia
poszerza horyzont poznawczy w opisie tegoz autorytetu. Z jednej
strony obraz papieza Piusa IX, okreslajacego siebie mianem , wigz-
nia Watykanu”, to symbol koniczacej sie epoki Panstwa Koscielnego
i wielkiego wplywu papiestwa na losy $wiata. Z drugiej strony obraz
papieza Jana XXIII z hastem aggiornamento jest symbolem nowej epoki
Kosciota, charakteryzujacej si¢ odnowg, dialogiem ze $wiatem i no-
woczesng forma komunikacji. Co najistotniejsze, Kosciol w procesie
odnowy okreslit swa tozsamos¢ poza sferg polityki, wyrazajac tym
samym chec obecnosci w przestrzeni publicznej jako podmiot debaty
dotyczacej uniwersalnych probleméw ludzkosci.

W konsekwengji pontyfikat papieza Jana Pawta II i szczegolnie
papieza Franciszka wniosly w zycie Kosciota nieznane dotad moz-
liwosci realizacji jego misji. Dynamiczny rozwoj srodkéw spotecznej
komunikacji przyniost mozliwos¢ medialnego dostepu do papie-
za i uzyskania wiedzy w bezposrednim kontakcie. Z tego powodu
w przestrzeni publicystycznej pojawialo sie wiele wypowiedzi pa-
pieskich, stanowigcych komentarz do bardzo waznych wydarzen,
jak pandemia, wojny, ubdstwo czy problem uchodzcéw. W zwigzku
z tym trudno byto czasem oddzieli¢ prywatne poglady papieza od
oficjalnej nauki Kosciota, co nie zmieniato faktu, Ze miaty one wptyw
na postrzeganie i budowanie opinii o autorytecie nauczycielskim.

Majac na uwadze powyzsze analizy, postawi¢ mozna problem
autorytetu papieskiego nauczania w spotecznosci szerszej niz wspol-
nota wyznaniowa i jego ograniczen, wynikajacych z przyjetych regut
funkcjonowania przestrzeni publicznej. Rozumiana jest ona w ni-
niejszym artykule jako intersubiektywnie dostepne Zycie spoleczne,
czyli spoteczno-kulturowy obszar regulowany okreslonym prawem
i regutami, miejsce, gdzie mozliwa jest swobodna wymiana oraz
ocena mysli, idei, Swiatopogladéw (Dluska, 2018, s. 201).

Od strony metodologicznej przyjeto zasade, ze autorytet papieza
rozpatrywano na podstawie jedynie oficjalnych wypowiedzi, a wla-
Sciwie tylko tych, ktdre przez wielu komentatoréw uwazane byty za
uroczyste nauczanie ex cathedra. Nie dokonujac tu oceny formalnej
tych dokumentow, warto podkresli¢, ze dotyczyty spraw bedacych
przedmiotem szerokiej debaty spotecznej, a dla wspolnoty wyzna-
niowej zawieraty rozstrzygniecia ostateczne. W epoce posoborowej,
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czyli w ostatnim piec¢dziesigcioleciu, wskaza¢ mozna trzy takie do-
kumenty: Pawta VI Humanae vitae (1968), poruszajace problem etyki
malzenskiej i regulacji poczed, Jana Pawta II Evangelium vitae (1995)
o ochronie zycia, odnoszace si¢ do problemu aborgji i eutanazji, oraz
Ordinatio sacerdotalis (1994) o mozliwosci udzielania $wiecen kaptan-
skich wylacznie mezczyznom, co implikowato dyskusje o prawach
kobiet.

Celem artykutu jest wigc prezentacja Kosciota jako podmiotu
debaty w przestrzeni publicznej, ktéry w urzedzie papieskim za-
kotwiczyt autorytet nauczycielski, majacy potencjalny wptyw na
szerokie gremium odbiorcow poza widzialnymijego granicami. Au-
tonomiczne i niezalezne od Kosciota reguty tam panujace, jak np.
$wieckos¢ czy pluralizm rodza przeszkody trudne do pogodzenia
bez utraty wiarygodnosci religijnego przestania. Dlatego tez zaréwno
urzedowy, jak i osobowy autorytet papieza nie jest w tej przestrze-
ni wartosciq oczywistg, ktora wcigz na nowo domagac si¢ bedzie
potwierdzenia.

Struktura artykutu zawiera cztery czesci. Pierwsza przedstawia
Kosciét w przestrzeni publicznej — jego status i mozliwosci dziala-
nia. Druga czes¢ prezentuje nauczycielski urzad papieza z opisem
formalnych kryteriow uroczystego nauczania ex cathedra, z przywile-
jem nieomylnosci. Trzecia i czwarta czes¢ sa analiza trudnosci, jakie
rodza dla Kosciota swieckie reguty debaty publicznej oraz pluralizm
w zakresie uczestnikdw i tresci. Na podstawie analizy papieskich do-
kumentow, zawierajacych elementy uroczystego nauczania, przed-
stawiono granice, ktére wyznaczaja z jednej strony pozostanie wier-
nym wielowiekowej tradycji i ewangelicznemu przestaniu, z drugiej
za$ dokonanie transformacji przekazu religijnego wedtug kryteriow
$wieckiej kultury i poddanie si¢ ocenie innych podmiotow debaty
w poszukiwaniu uniwersalnego consensusu.

PUBLICZNY STATUS KOSCIOLA

Koscidt katolicki na Soborze Watykanskim II podjat dogtebna re-
fleksje na temat swojej obecnosci w $wiecie, posréd innych wyznan
chrzescijanskich oraz innych religii i kultur. Konieczne okazato sie
rowniez okresdlenie jego tozsamosci i misji w przestrzeni spotecznej
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wobec panstw i systemdéw politycznych. Kierunki reform okreslono
pojeciami ad fontes i aggiornamento, co rozumiano jako powrét do
zrddet oraz otwartosé na zrozumienie wspotczesnosci. W kontekscie
nowoczesnego systemu demokracji dokonano jasnego rozdzielenia
wspolnoty eklezjalnej od spotecznosci politycznej, afirmujac systemy
zapewniajace obywatelom wolnosci indywidualne i powszechny
pokoj bez wzgledu na wyznawana religie, preferowany swiatopo-
glad, pozycje spoteczna i narodowos¢. Pozwolilo to uzyskac status
nowoczesnej religii publicznej (Burgonski, 2013/2014, s. 54).

Koscidt wyznaczyt granice swej obecnosci w przestrzeni spotecz-
nej, rezygnujac z historycznie i prawnie posiadanych prerogatyw
i przywilejow. Tym samym okreslil swoja autonomiczna role i kom-
petencje w wymiarze misji religijnej, nie chcac by¢ w zaden sposob
utozsamiany ze wspdlnota polityczna ani zwigzany z zadnym sys-
temem politycznym (Sobor Watykanski II, 1965, n. 76). Eklezjalna
obecnos¢ w zyciu publicznym zostala oparta na trzech zasadach:
a) poszanowania wolnosci religijnej w wymiarze indywidualnym
i wspdlnotowym, b) autonomii i niezaleznosci panstwa i Kosciota
w swoich dziedzinach, c¢) wspdtdziatania Kosciota i paristwa w osia-
ganiu wspolnego dobra osoby ludzkiej (Krukowski, 1995, s. 37-45).

Sfera publiczna stata si¢ miejscem obecnosci Kosciota, a racja jego
dziatalnosci niezmiennie byta misja religijna. To wtasnie potencjat
religijny okreslono jako fundament, z ktérego wyrastaja owoce stuz-
by publicznej, i to on przesadzat o zasadniczej odmiennosci Kosciota
w stosunku do panistwa oraz roznych stowarzyszen (Isensee, 1999,
s. 90). Bez watpienia bez religijnego wymiaru ogotocony zostatby
z wlasciwosci, ktore usprawiedliwiaja jego wyjatkowy status w spo-
feczenstwie i panistwie (Dylus, 2013, s. 106)

Kosciol, majac Swiadomos¢ specyfiki swej misji, zaproponowat
obszar aktywnosci w wymiarze komunikacji miedzy narodami
i kulturami. Uzasadnione jest stwierdzenie, ze dystans wobec sfery
polityki i gotowos¢ do partycypacji w podejmowaniu wyzwan cywi-
lizacyjnych w celu wypracowania akceptowanego przez wszystkich
rozwiazania staly si¢ paradygmatem eklezjalnej obecnosci w prze-
strzeni publicznej (Bockenforde, 1994, s. 43). Ilustruja to wprost stowa
wypracowane na ostatnim soborze:
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Z tego powodu Kosciét napomina swoich synow, ale takze ludzkos¢
jako catos¢, aby przezwyciezali wszelkie spory miedzy narodami i ra-
sami w tym duchu rodzinnym dzieci Bozych, a w ten sam sposdb, aby
dawali wewnetrzna site ludzkim zwigzkom, ktére sa sprawiedliwe
(Sobor Watykaniski 11, 1965, n. 42).

Teoretycznie opisuje sie kilka modeli publicznego statusu Ko$ciota:
model obecnosci i naturalnego napiecia, model réwnego statusu
i swiadectwa, model separacji, model religijnej sfery publicznej.
Kazdy z nich akcentuje inne formy zaangazowania Kosciota, jednak
w istocie chodzi w nich o tworcze wykorzystanie potencjatu religij-
nego obecnego w przestrzeni eklezjalnej (Sowinski, 2013, s. 23-75).

Wobec powyzszych stwierdzen rodzi sie pytanie: w jaki sposéb
Kosciol moze realizowac¢ wyznaczony cel albo tez jakie mozliwosci
dziatania w wyznaczonych ramach daje przestrzen publiczna? S. So-
winski stwierdza w tym kontekscie, Ze obszar aktywnosci eklezjalnej
ma co najmniej kilka czynnikow:

* obok wymiaru duchowego réwnoczesnie rozwdj instytucjo-
nalny w wymiarze edukacji, mediow, dziet charytatywnych,
co polaczone jest z wymiarem materialnym, czyli mozliwos¢
korzystania z publicznych zZrodet finansowania, tworzenie wta-
snych fundacji i podmiotéw gospodarczych;

* budowanie wizerunku oraz autorytetu instytucji pozytku pu-
blicznego, ktdra realizujac misje religijna, przyczynia si¢ do
wzmacniania spotecznego zaufania i kreowania postaw oby-
watelskiej odpowiedzialnosci;

* wspotpraca ze swieckimi instytucjami zycia publicznego, takimi
jak szkoty i uniwersytety, media, instytucje kultury czy organi-
zacje charytatywne;

* budowanie politycznej niezaleznosci, bezstronnosci i autonomii
przy jednoczesnym wyrazaniu sadéw na wazne tematy poli-
tyczne, spoteczne i gospodarcze (Sowinski, 2013/2014, s. 44-45).

NAUCZYCIELSKA FUNKCJA PAPIEZA

W aspekcie eklezjologicznym autorytet papieza wynika z po-
siadania najwyzszej wladzy jurysdykcyjnej w Kosciele oraz ze
szczegOlnego charyzmatu w przekazywaniu prawd objawienia
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chrzescijaniskiego — nieomylnosci. Okreslenie to jest kluczowe w zro-
zumieniu rangi glosu papieza i jego znaczenia w przestrzeni pu-
blicznej. Nalezy pamieta¢, ze z zasady wypowiedzi papieskie kie-
rowane sg do cztonkow Kosciota, jednak przygotowujacy je maja
$wiadomos¢ o wiele szerszego grona odbiorcéw. Wynika to z miejsca
chrzescijaristwa w kulturze europejskiej i roli Kosciota w jej ksztatto-
waniu (Weiler, 2003, s. 15-20). Autorytet nauczania papieskiego ma
wiec aspekt prawny i teologiczny, dotyczacy wiernych, oraz aspekt
pragmatyczny, wykraczajacy poza ramy konfesyjne. Znaczenia in-
stytucji papiestwa w drugim przypadku wynika z wartosci meryto-
rycznej danej wypowiedzi, ktéra moze mie¢ wptyw na ksztatt opinii
publicznej w sferze swieckiej (Mrozek, 2017, s. 33-49).

W przestrzeni teologicznej walor nieomylnosci papieskiej umiesz-
czony zostat w organicznej jednosci z nieomylnoscia catego Kosciota,
ktory ma dar nieskazonego przekazywania depozytu wiary (Bartnik,
1982, s. 369). Punktem wyjscia takiego ujecia jest pojecie sensus fidei,
o ktérym Sobdr Watykanski II uczy, ze

ogot wiernych, majacych namaszczenie od Ducha Swigtego nie
moze zbladzi¢ w wierze i te szczegdlna swoja wlasciwos¢ ujawnia
przez nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu, gdy poczynajac od
biskupéw az po ostatniego z wiernych swieckich ujawnia on swa
powszechng zgodnos¢ w sprawach wiary i obyczajow (Sobdér Waty-
kanski II, 1964, n. 12).

Nieomylnos¢ calego Kosciota zapodmiotowana jest w Urzedzie Na-
uczycielskim Kosciota, ktérego szczegdlng egzemplifikacja jest nie-
omylnos¢ papieza. Kryteria jej zaistnienia sg nastepujace:
* podmiotem nieomylnosci jest kazdorazowy papiez, a nie Stolica
Apostolska jako instytucja,
* wystepuje jako najwyzszy pasterz i nauczyciel wszystkich wier-
nych, czyli ex cathedra,
* swiadomie angazuje cala pelnie swojej najwyzszej wladzy
nauczycielskiej,
* ogloszong definitywnie dang prawda zobowiazuje wszystkich
wiernych,
* zakres nieomylnosci: dziedzina wiary i moralnosci,
* nauczanie to nie potrzebuje niczyjej aprobaty ani nie dopuszcza
zadnej apelagji (Bartnik, 2003, s. 239-240).
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Konkludujac ten watek, nalezy stwierdzi¢, ze papiez musi uznac
autorytet stowa Bozego, zmyst wiary calego Kosciota oraz tradycje
Kosciota (Krasinski, 1998, s. 15). Przedmiotem nieomylnej wypowie-
dzi papieza moze by¢jedynie wyktad doktryny katolickiej czy tez jej
obrona w sprawach wiary i moralnosci. Termin , obyczaje” oznacza
naturalny tad moralny oraz zwigzane z nim $rodki potrzebne do
osiagniecia zbawienia (Seweryniak, 2010, s. 154). Inaczej ujmujac,
to zasady moralne, ktore bezposrednio wynikaja z wiary i tworza
doctrina revelata practica. Jest to zatem czes¢ depozytu wiary, zawiera-
jaca nalezaca do objawienia doktryne moralng, ktora obejmuje tresci
o charakterze praktycznym, bedace konsekwencjq i realizacjq wiary
w zyciu (Ferdek, 2015, s. 189-190).

SWIECKI CHARAKTER SFERY PUBLICZNE]

Aksjologia sfery publicznej posiada kilka czynnikow. Jak pisze A. So-
winski, sa one zbiezne z podstawowym aksjologicznym kanonem
liberalnej demokragji, ktory wskazuje na wolnos¢, rownos¢, spra-
wiedliwos¢, solidarnos¢, rzady prawa oraz roztropna troske o dobro
wspolne jako najwazniejsze (Sowinski, 2012, s. 31). Pojawiaja sie tez
inne wyznaczniki w zaleznosci od autora i przyjetej koncepdji, jak
np. apolityczno$¢, uniwersalnosc czy tez swieckos¢ (Taylor, 1996, s. 31).

W kontekscie problemu postawionego w niniejszym artykule
kluczowy jest ostatni czynnik, czyli $wiecki charakter sfery publicz-
nej. Dla Kosciota rodzi bowiem powazne dylematy, ktére mozna
okresli¢ jako granice w prowadzonej misji ewangelizacyjnej. Granice
te wynikaja z sytuacji religii, w ktérej znalazta sie na skutek oswie-
ceniowego procesu sekularyzacji, czyli nowego sposobu rozumienia
$wiata i nowego rodzaju komunikacji spotecznej. W pewnym sensie
proces ten, przynajmniej w jego genezie, mozna rozumiec jako wy-
zwanie rzucone chrzescijanstwu i Kosciolowi, a przede wszystkim
instytucjonalnym jego formom, z papiestwem wilacznie (Marianski,
2017, s. 234-236). Jest to wiec sytuacja, w ktorej nowoczesna kultura
zachodnia oderwala sie od swoich sakralnych zrédet (Krasnodebski,
2001, s. 8). Juz nie religia, a $wieckos¢ stata sie zasadnicza sktado-
wa wspotczesnosci, a samowystarczalny humanizm zdominowat
opis $wiata w kategoriach relatywizmu i autonomii, doczesnosci
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i przypadkowosci (Taylor, 2007, s. 12-13). Bezposrednim skutkiem
tego byla utrata przez instytucje religijne powszechnego wptywu
na spoteczenstwo i w konsekwengji pomniejszenie znaczenia auto-
rytetow religijnych w dziedzinach $wieckiej egzystencji (Kufmann,
2000, s. 84-85).

W sformulowaniu tym ujawnia si¢ inny aspekt wskazanej powy-
zej granicy, stawiajacej dzi§ Kosciol w problematycznej sytuacji. Jest
nim antropocentryczny obraz $wiata, w ktérym odwotywanie si¢
do sit transcendentnych, gwarantujacych bezpieczenstwo, okazato
sie praktycznie niewidoczne. Wzrastajaca autonomia kultury, nauki
i wychowania oraz prawa i polityki staly sie Zrodtem coraz wiekszego
dobrobytu i poczucia bezpieczenstwa, co przetozylo si¢ na mniejsze
zapotrzebowanie na praktyki religijne (Habermas, 2009, s. 387).

PowyzZsze procesy nie oznaczaja jednak catkowitego odrzucenia
czy zaniku religii oraz Kosciota, ale zmiang ich roli i miejsca w prze-
strzeni publicznej. Kiedy$ Bog byl fundamentem zycia, zarowno
spolecznego, jak i politycznego, natomiast dzi$ swiecko$¢ stata sie
sprecyzowanym sposobem interpretacji rzeczywistosci i rozumienia
egzystendji (Dluska, 2018, s. 202). Swieckoé¢ sfery publicznej nie ozna-
cza wiec catkowitego braku watkow religijnych w dyskursie spo-
fecznym, ale bardziej pomijanie sakralnego sposobu interpretowania
rzeczywistosci czy wrecz, w skrajnych przypadkach, lekcewazenie
jezyka i religijnej argumentacji (Burgonski, 2013/2014, s. 57).

Majac na uwadze powyzsze stwierdzenia, nalezy uznac, ze udziat
Kosciota w debacie publicznej to przede wszystkim aktywnos¢ ewan-
gelizacyjna, czyli przekaz prawdy zbawczej, transcendujacej swiecki
opis swiata. W swoim przekazie opiera si¢ na rozumowej argumen-
tacji, wynikajacej z judeochrzescijanskiej wizji swiata zbudowanej
na klasycznej filozofii greckiej. Jak podkresla papiez Benedykt XVI,
Kosciét odwotuje sie do tradycji prawnonaturalnej, argumentujac,
ze z racji na uprzednio$¢ prawa naturalnego wzgledem cztowieka
i zdolno$¢ jego poznania przez rozum ludzki powinno ono stac sie
punktem odniesienia przy okreslaniu podstaw normatywnych po-
rzadku spotecznego i politycznego (Benedykt XVI, 2011).

Nalezy podkresli¢, ze to bliskie Kosciotowi filozoficzne ujecie ro-
zumu i racjonalnosci, ktére otwiera sie na wiare religijna, nie ma ana-
logii w racjonalnosci w swieckiej przestrzeni publicznej. Pojecie tego,
co racjonalne w swieckim klimacie postoswieceniowym, ograniczone
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jest do obszaru twierdzen weryfikowanych logicznie czy tez do po-
je¢ i opinii sprawdzalnych empirycznie. Powstato pojecie imma-
nentnej racjonalnosci, ktére odrywa aktywnos¢ rozumu od
wszelkich kryteriéw obiektywnych. (Sowinski, 2013/2014, s. 48).

W tym momencie mozna stwierdzi¢, ze obecne w przekazie ko-
Scielnym pojecie racjonalnosci nie ma wiele wspolnego ze wspodtcze-
snym rozumieniem racjonalnosci w przestrzeni publicznej. Dodat-
kowo, racjonalnos¢, do ktorej odwotuje sie Koscidt, odgrywa dzisiaj
w zyciu spotecznym mniejsza role rowniez z innego powodu, jest
bowiem wypierana przez zachowania emocjonalne w dyskursie spo-
fecznym czy tez propagande w polityce. Usitowanie Kosciota, aby
wartosci uniwersalne, tak jak on je rozumie, w tym prawo naturalne,
pojmowane zgodnie z tradycja chrzescijanska, przenikaty porzadek
spoteczno-polityczny, postrzegane jest jako proba narzucenia warto-
$ci i norm religijnych (Burgonski, 2013/2014, s. 56). To wszystko ma
powazne konsekwencje w skutecznosci przekazu koscielnego i staje
sie¢ swoistg granicg rowniez dla autorytetu papieskiego i wagi jego
stow w przestrzeni publicznej.

Egzemplifikacja tej swoistej aporycznosci przestrzeni publicznej
wobec koscielnego autorytetu jest nauczanie papieskie Pawta VI,
dotyczace etyki malzenskiej i regulacji pocze¢, oraz Jana Pawta II
o ochronie zycia ludzkiego. Zarowno Humanae vitae (1968), jak i Evan-
gelium vitae (1995) w swej warstwie aksjologicznej oraz w argumenta-
¢ji merytorycznej odwotluja sie¢ do prawa Bozego i prawa naturalnego,
czyli wymiaru transcendujacego sfere publiczna:

Poniewaz Kosciol nie jest tworcg obu tych praw, dlatego tez nie moze
by¢ich sedzia, lecz jedynie strézem i ttumaczem. Nie wolno mu wiec
nigdy ogtasza¢ za dozwolone tego, co w rzeczywistosci jest niedo-
zwolone (Pawet VI, 1968, n. 18).

Odwotujac sie do personalizmu chrzescijaniskiego, Pawet VI nakreslit
katolicka wizje cztowieka, ukazat wielka godnos¢ matzenstwa, jego
prawa i obowiazki oraz sakramentalny charakter. Potwierdzit takze
dotychczasowa nauke Kosciota dotyczaca antykoncepgji (Tomcezyk,
2020, s. 173). Natomiast wobec poteznych naciskéw, zaréwno w Ko-
Sciele, jak i poza nim, nie ulegt nowoczesnemu pragmatyzmowi
i pozostat na gruncie wiernosci wielowiekowej aksjologii:
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Cztowiek bowiem nie zdota osiagna¢ prawdziwego szczescia, do
ktérego teskni catg swa istotq, inaczej, jak zachowujac prawa, wszcze-
pione w jego nature przez Najwyzszego Boga (Pawel VI, 1968, n. 31).

Odtajnione przez papieza Franciszka akta zwigzane z wydaniem
encykliki potwierdzaja wielki dramat Pawta VI, jego swiadomos¢
sytuacji Ko$ciota w nowoczesnym spoteczenstwie, jak i ogrom od-
powiedzialnosci za prowadzong misje (Marengo, 2018, s. 133-141).

Podobna range wypowiedzi papieskiej, wykorzystujacej formalny
autorytet urzedu nauczania i rezonujacej w przestrzeni publicznej,
byta encyklika Jana Pawta II Evangelium vitae, podejmujaca problem
ochrony zycia, w odniesieniu do aborcji i eutanazji. ROwniez w tym
dokumencie argumentacja merytoryczna oparta zostata na racjonal-
nym uzasadnieniu, obecnym w tradycji eklezjalnej:

doktryna ta, oparta na prawie naturalnym i na stowie Bozym spi-
sanym, jest przekazana przez Tradycje Kosciola i nauczana przez
Magisterium zwyczajne i powszechne. Zadna okoliczno$¢, zaden cel,
zadne prawo na $wiecie nigdy nie beda mogly uczyni¢ godziwym
aktu, ktéry sam w sobie jest niegodziwy, poniewaz sprzeciwia sie
Prawu Bozemu, zapisanemu w sercu kazdego cztowieka, poznawal-
nemu przez sam rozum i gloszonemu przez Koscidt (Jan Pawet II,
1995, n. 62).

Papiez niejako explicite okresla aksjologiczna podstawe swej wy-
powiedzi i decyzji, majac Swiadomos¢, ze nie bedzie mozliwa jej
akceptacja w przestrzeni publicznej. Bowiem, tak jak w przypadku
wypowiedzi Pawta VI, dokument napotkat na krytyczng ocene i brak
aprobaty (Sporniak, 2012). Mozna domniemywac, ze nie zwazajac na
oczekiwania wielu srodowisk, opierajacych si¢ na oswieceniowym
systemie wartosci, obydwaj papieze nie przekroczyli opisanej wyzej
granicy i w imie odpowiedzialnosci za realizacje funkcji nauczyciel-
skiej pozostali na drodze wyznaczonej wielowiekowg tradycja.

PLURALIZM SFERY PUBLICZNE]
Sfera publiczna to spoteczno-kulturowy obszar debaty, w ktdrej udziat

moze wzia¢ kazdy, kto uznaje przyjete standardy. Tak inkluzywne
podejscie dopuszcza istnienie wielo$ci podmiotéw uczestniczacych
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w publicznej debacie, ktore moga wyrazi¢ swoje poglady i zabiega¢
oich zrozumienie i popularyzacje. Mozliwos¢ dyskursu dostepnego
dla wszystkich, bez wzgledu na ich przekonania, a takze otwartos¢
na problemy istotne dla wszystkich, okreslany jest jako pluralizm
sfery publicznej (Burgonski, 2013/2014 s. 54).

W. Piwowarski podkresla, Ze zjawisko to charakteryzuje sie nie
tylko zwykla wielo$cia czy réznorodnoscia kultur, religii czy tez
ideologii ale takze specyficzng sytuacja, ktdra mozna okresli¢ jako
sytuacje konkurengji i wspotzawodnictwa miedzy autonomicznymi
podmiotami Zycia spotecznego w zakresie podstawowych celow,
wartosci i dazen (Piwowarski, 1980, s. 105). Autor ten umiejscawia
geneze pluralizmu w procesie sekularyzacji, powodujacego zanikanie
dominacji religii instytucjonalnej w strukturze i kulturze spoleczen-
stwa, np. w zakresie petnionych przez nig funkcji monopolizacji,
integracji, kontroli, sankcji, z drugiej zas na pojawienie si¢ wspodtza-
wodnictwa miedzy odmiennymi systemami znaczen, ktoérych nosi-
cielami sg r6zne podmioty spoleczenistwa (Piwowarski, 1980, s. 106).

Sytuacja taka jest powaznym wyzwaniem dla Kosciota. Jego tro-
ska, aby warto$ci rozumiane jako uniwersalne, propagowane od
wiekdw, przenikaly wspolczesna kulture, postrzegane jest jako chec
narzucenia swiatopogladu religijnego. Widoczny jest konflikt aksjo-
logiczny miedzy warto$ciami ugruntowanymi na gruncie chrzesci-
janstwa z upowszechnionymi w nowoczesnych spoteczenstwach.
Preferowana dzis$ liberalna demokracja za naczelne wartosci uznaje
indywidualne wolnos$ci, odmiennie od tradycji etycznych, do ktérych
odwotuje sie Kosciét.

Logika sfery publicznej ma charakter horyzontalny, koncentrujac
si¢ na tym, co aktualne, biezace, w calosci mieszczace si¢ w okre-
Slonej sekwengji zycia spotecznego. Natomiast logika eklezjalna ma
charakter wertykalny, ktorej nie da si¢ zrozumie¢, nie uwzgledniajac
eschatologicznego celu ludzkiej egzystencji. Opierajac swdj przekaz
na odniesieniu wszystkiego do osobowego Boga, Kosciot chce by¢
znakiem rzeczywistosci nadprzyrodzonej (Sowinski, 2012, s. 45-46).

Biorac pod uwage jedno z kluczowych kryteriow funkcjonowa-
nia sfery publicznej, mianowicie mozliwo$¢ czy wrecz koniecznos¢
wzajemnego recenzowania wypowiedzi wszystkich jej uczestnikéw,
nalezy podkresli¢ problem adekwatnej oceny przekazu koscielnego
przez swieckie instytucje, czasem od niego dos¢ odlegte i postugujace
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sie catkowicie areligijnymi kryteriami oceny (Sowinski, 2013/2014,
s.47). Dodac¢ nalezy, ze kluczowy wyznacznik hierarchicznej struk-
tury Kosciota, jakim jest suwerennos¢ i odpowiedzialnos¢ Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota za wlasciwy przekaz oraz nauke wiary,
sa w tym kontekscie postawione wobec powaznej granicy zrozumie-
nia i akceptacji swych wypowiedzi w sferze publicznej (Krukowski,
1993, s. 84).

Ilustracja takiej sytuacji jest prowadzona od drugiej potowy
XX wieku dyskusja na temat funkgji kaptanskiej dla kobiet. Wewnatrz
Kosciota pojawialy sie radykalne tezy, postulujace kaptanstwo ko-
biet. Najbardziej spektakularne miaty miejsce w 1970 r. na synodzie
pastoralnym w Holandii oraz rok pézniej sformutowane przez bi-
skupéw kanadyjskich. Kwestia ta, w istocie dotyczaca wewnetrznej
struktury Kosciota, stala si¢ przedmiotem debaty rowniez poza sfera
eklezjalng. Sformutowanych zostato wiele argumentéw, zaréwno za,
jak i przeciw. Katolickie srodowiska kobiece formutowaty argumenty
waloryzujace godnos¢ kobiety jako dziecka Bozego oraz ich udziat
w powszechnym kaplanstwie. Nurty feministyczne, optujac za moz-
liwoscia spelniania przez kobiety funkcji kaptaniskiej, podkreslaty ar-
gumenty roéwnosci plci i niedopuszczalnego wykluczenia. Od strony
praktycznej nalezy wskazac¢ fakt, ze wiele wyznan chrzescijanskich
wprowadzito mozliwosc¢ ordynacji kobiet, a w Kosciele anglikariskim
wprowadzono $wigcenia kaplaniskie w 1994 roku.

Kluczowym dla tej czesci artykutu wydarzeniem byto nauczanie
papieskie, zawarte w liscie apostolskim Ordinatio sacerdotalis, o $wie-
ceniu mezczyzn (1994). Istotne jest podkreslenie argumentacji opartej,
co zrozumiate, na wielowiekowej tradycji Kosciota. Jednak z punktu
widzenia sfery publicznej byta to argumentacja, ktéra nie przekro-
czyta granicy wynikajacej z zasady pluralizmu. Papiez wykorzystat
sw¢j formalny autorytet nauczania i zamknat wtasciwie publiczna
debate na ten temat:

Aby zatem usunac wszelka watpliwo$¢ w sprawie tak wielkiej wagi,
ktoéra dotyczy samego Boskiego ustanowienia Ko$ciota, moca mojego
urzedu utwierdzania braci (por. Lk 22,32) o$wiadczam, ze Kosciét
nie ma zadnej wladzy udzielania $wiecen kaptaniskich kobietom oraz
ze orzeczenie to powinno by¢ przez wszystkich wiernych Ko$ciota
uznane za ostateczne (Jan Pawet II, 1994, n. 4).
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W podsumowaniu tej czesci nalezy stwierdzi¢, ze debata publicz-
na wypowiedzia papieza zostata zamknieta. Doda¢ mozna, ze od
strony formalnej przez wielu teologéw uznane zostalo za nauczanie
nieomylne, co wydatnie zwiekszyto range wypowiedzi. Ale w sen-
sie funkcjonowania sfery publicznej mogto by¢ uznane za wypo-
wiedz oparta na autorytecie, bez uwzglednienia argumentow innych
podmiotéw.

* % X

Obecnos¢ Kosciota w przestrzeni publicznej daje mozliwos¢ szerokiej
gamy jego aktywnosci wykraczajacej poza Sciste ramy misji religijne;j.
Dziatalno$¢ edukacyjna czy charytatywna jest wyrazem troski o dobro
wspolne i bez watpienia buduje wiarygodnos¢ wspolnoty wyzna-
niowej. Kosciél ma wtedy dodatkowq okazje dotarcia z przekazem
religijnym do 0séb egzystujacych poza jego formalnymi strukturami.
Nalezy jednak pamietac, Ze przestrzen publiczna funkcjonuje wedtug
okreslonych regul, jak np. $wieckos¢ czy pluralizm. Dla Ko$ciota sta-
nowia one swoista granice, ktorej przekroczenie niesie ryzyko utraty
wlasnej tozsamosci. Nalezy stwierdzi¢, Ze najwazniejsze dokumenty
ostatniego potwiecza, oparte na autorytecie nauczycielskim papieza,
w przestrzeni publicznej nie znalazty powszechnej akceptacji. Sita jego
autorytetu w wymiarze eklezjalnym ad intra nie jest tozsama z wymia-
rem ad extra. Bez watpienia zapoczatkowana na Soborze Watykan-
skim II odnowa Kosciota wedtug kryteriéw aggiornamento i ad fontes
bytaby wtasciwym sposobem obecnosci w przestrzeni publicznej.
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