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wlasnego Hieronima ze Strydonu

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Celem artykulu jest ustalenie, od czego Hieronim ze Strydo-
nu uzaleznial ocene warto$ci studiowania literatury klasycznej w perspektywie
chrzescijanskiej i w jaki sposéb wptywato to na umacnianie jego osobistego
prestizu.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Problem badawczy dotyczy inte-
resujacego zjawiska namystu nad mozliwoscig i zakresem korzystania z pism
poganskich przez wczesnochrzescijariskich autoréw oraz implikowania ich
tresci w szeroko rozumianym dyskursie teologicznym. W celu zobrazowania
zagadnienia zostata dokonana analiza zrédel pod wzgledem filologicznym, aich
interpretacja ma charakter interdyscyplinarny.

PROCES WYWODU: Aby zrealizowac¢ cel badawczy, dokonuje analizy frag-
mentéw trzech réznych pod wzgledem taksonomii listéw, w ktérych Hieronim
wyraza opinie o literaturze Swieckiej. Spojrzenie na badane teksty dzieki sko-
rzystaniu z metody poréwnawczej pozwala na dostrzezenie dostosowywania
wypowiedzi autora w zaleznosci od charakteru listu, jego adresata i celu.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWE]: Analiza wypowiedzi Strydonczyka,
dotyczacych literatury klasycznej, w zaproponowanym w ramach artykutu
materiale Zrédtowym dowodzi, ze Hieronim konstruuje swoje opinie, kierujac
sie przeznaczeniem danego listu i starajac sie, aby wypowiedzi wpisywaty sie
w strukture i cel listu (egzegetyczny, ekshortacyjny, apologetyczny). W nastep-
stwie tych dziatart mniej lub bardziej swiadomie umacnia wlasny autorytet.

Sugerowane cytowanie: Wojtowicz, M. (2025). Literatura klasyczna
w budowaniu autorytetu wlasnego Hieronima ze Strydonu. Horyzonty Polityki,
16(54), 37-51. DOI: 10.35765/HP.2703.
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WNIOSKI,INNOWACJE,REKOMEND A CJE: Mimo obszernej literatury
przedmiotu odnoszacej sie do historii Kosciota przetomu IV i V wieku wydaje
si¢, ze nadal pozostaje otwarta i nie w petni zagospodarowana przestrzeni na do-
ciekania dotyczace wptywu dziedzictwa poganskiego na ugruntowujace swoja
pozycje pdzno antyczne chrzescijanistwo.

SLOWA KLUCZOWE:
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Abstract

CLASSICAL LITERATURE IN THE CONSTRUCTION
OF JEROME OF STRIDON’S OWN AUTHORITY

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the article is to determine what factors
Jerome of Stridon considered when evaluating the value of studying classical
literature from a Christian perspective and how this influenced the strengthen-
ing of his own prestige.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The research problem
relates to the intriguing phenomenon of early Christian authors reflecting on the
possibility and extent of using pagan writings and incorporating their content
into broader theological discourse. A philological analysis of the sources has been
conducted to illustrate the issue, and their interpretation is interdisciplinary.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: To achieve the research objec-
tive, I analyse excerpts from three taxonomically different letters in which Jerome
expresses his views on secular literature. Analysing the texts studied through the
comparative method allows us to observe the adaptation of the author’s state-
ments depending on the characteristics of the letter, its addressee, and its purpose.

RESEARCH RESULTS: The analysis of Jerome of Stridon’s statements on clas-
sical literature in the source material presented in the article shows that Jerome
constructs his opinions based on the purpose of the letter in question, ensuring
that the statement fits the letter’s structure and purpose (exegetical, exhortative,
or apologetic), thereby more or less consciously strengthening his own authority.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS:
Despite the extensive literature on church history from the late fourth and early
fifth centuries, there remains an open and underexplored area of inquiry into
the impact of pagan heritage on the development of late antique Christianity.

KEYWORDS:
Jerome of Stridon, classical literature, authority, letters
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WPROWADZENIE

Strydonczyk przyszedl na swiat, gdy rewolucja Konstantyna przy-
bierata na sile. W perspektywie kilkudziesieciu lat doprowadzita
ona do stopniowego przyznawania chrzescijanom coraz wigkszych
swobdd, umozliwiajac im wielowymiarowy rozwdj. Beneficjentem
tejze zmiany byl naturalnie Hieronim. Nie posiadamy wielu infor-
magji o pierwszych latach jego zycia, chociaz z perspektywy niniej-
szego artykulu istotne jest, aby odnotowa¢, ze dorastalt w zamoznej
rodzinie, dzieki czemu otrzymat mozliwo$¢ solidnej edukagji (Kelly,
2003, s. 13). Po odebraniu podstawowego wyksztalcenia w Strydonie
zostal wystany do Rzymu, aby kontynuowac nauke w szkole prowa-
dzonej przez stynnego Eliusza Donatusa. Owczesny system edukacji
zaktadat ksztatcenie ogolne i nadal bazowat na nauce gramatyki oraz
literatury klasycznej. To wlasnie w Rzymie Hieronim zapoznat sie
z pismami wybitnych klasykéw: Cycerona, Lukana, Lukrecjusza, Per-
sjusza, Plauta, Salustiusza, Terencjusza, Wergiliusza etc. (Hagendahl,
1974, s. 217; Kelly, 2003, s. 19). Wyksztalcenie uzyskane przez Hie-
ronima w Wiecznym Miescie, gdzie szczegdlny nacisk ktadio sie na
wpajanie uczniom zasad retoryki, gramatyki i stylistyki, oszlifowato
jego lingwistyczny talent, ktéry pdzniej pomdgl mu w uzyskaniu
waznej pozycji w Kosciele. W kazdym razie zdobycie wyksztalcenia
i umiejetnosc jego wlasciwego wykorzystania wprowadzato na droge
budowania autorytetu.

Nie ma watpliwosci, ze Hieronim nie traktowat studiéw w Rzymie
jedynie jako koniecznego etapu, ktory mogt mu daé przepustke do
kariery administracyjnej, bedacej naturalna konsekwencja i zasadni-
czo dazeniem kazdego mtodzienca, wystanego przez zamozna rodzi-
ne do wigkszych aglomeracji w celach edukacyjnych, ale poswiecit sie
im bez reszty, poznajac antycznych mistrzow stowa. Lata p6zniej do-
rosly i znany juz w kregach koscielnych Hieronim w swoich licznych
pismach, w szczegdlnosci w dzietach apologetycznych, sSwiadom
uzyskanych kompetencji, niejednokrotnie szydzit z tekstow swoich
adwersarzy, wyrzucajac im lichy styl i popeinione bledy, z czego
przeziera nielicujace z pozycja, jaka juz wtedy posiadat wewnatrz
chrzescijanskiego establishmentu, poczucie wyzszosci wynikajace
najpewniej z satysfakcji przejscia przez kluczowe etapy klasycznej
paidei (Hieronim ze Strydonu, 2013, s. 63, 115).
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Mimo to, jesli przyjrzymy sie tresci listow Strydonczyka i temu,
w jaki sposob odnosit si¢ do literatury klasycznej, w pierwszej chwi-
li mozemy odnies¢ wrazenie pewnej dychotomii, poniewaz w ob-
szernym epistolarnym korpusie znajdujq sie¢ passusy przychylnie
odnoszace sie do mozliwosci czerpania — w perspektywie chrzesci-
janskiej — z antycznej spuscizny, oraz inne, wrecz ja potepiajace. Aby
zrozumiec te pozorne sprzecznosci, nalezy zwroci¢ uwage na to, kto
jest adresatem listu ijaki jest jego cel. W celu zobrazowania problemu
omowie fragmenty trzech listéw, probujac wykazag, ze to od kontek-
stu i retorycznego celu Strydoniczyka zalezat sposob odnoszenia sig
do autoréw klasycznych, przy czym wspolnym mianownikiem, jesli
chodzi o planowany efekt, jaki Hieronim chcial mniej lub bardziej
$wiadomie uzyskac, byto umacnianie wlasnego autorytetu.

LIST DO PAPIEZA DAMAZEGO (21)

W pierwszej kolejnosci chciatbym powota¢ si¢ na list 21, ktorego
adresatem byl papiez Damazy. Jest to jeden z czterech tekstow o cha-
rakterze traktatu egzegetycznego skierowanych do biskupa Rzymu.
Hieronim w kazdym z nich podjat si¢ proby odpowiedzi na pyta-
nia postawione przez patrona, dotyczace prosby o wyjasnienie po-
szczegodlnych fragmentow biblijnych. W tymze Strydonczyk analizuje
przypowies¢ o synu marnotrawnym.

Zanim przejde do istotnego z perspektywy niniejszego opraco-
wania fragmentu, warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze pod katem bu-
dowania prestizu w Kosciele relacja z Damazym byta dla Hieronima
kluczowa. Zaufanie, jakim obdarzyt go nastepca Piotra, powierzajac
odpowiedzialne zadania i funkcje m.in.: redagowanie listow kosciel-
nych, ulozenie formuly wiary w kontekscie sporu z apolinarystami
czy zlecenie pracy nad poprawieniem lub zastgpieniem istniejacych
tlumaczen Pisma Swietego na jezyk taciriski, przyczynito sie do zdo-
bycia przez niego postuchu i reputacji, gdyz eklezjalna aktywnos¢
zostata autoryzowana papieskim poparciem (Kelly, 2003, s. 98-107).

Hieronim niewatpliwie byt dumny ze zbudowanej z Damazym
relacji. W jednym z listoéw zdaje si¢ nawet chetpi¢ z wptywu, jaki na
niego wywierat. Pisze tak: ,usta blogostawionej pamieci Damazego
rozbrzmiewaly moimi stowami” (Hieronim ze Strydonu, 2010, s. 184).
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Analizujac jednak wszystkie odniesienia do papieza, jakie mozemy
znalez¢ w epistolarnej spusciznie Hieronima, i probujac ocenic stosu-
nek do patrona, widzimy, Ze przynajmniej z korespondencji przeziera
obraz serdecznej relacji opartej na wzajemnym szacunku, bez, jak si¢
zdaje, proby narzucenia dominagji ktorejkolwiek ze stron (Rebenich,
1992, s. 144-146; Williams, 2006, s. 51). Bylo to mozliwe, poniewaz
obaj mieli sSwiadomo$¢ wlasnych kompetencji, ktérych fundamentem
byto zdobyte mniej lub bardziej formalne klasyczne wyksztatcenie
(Cain, 20009, s. 44).

Tekst zostat sporzadzony na dtugo po tym, jak w ramach ascezy
Hieronim prébowat zrezygnowac, a przynajmniej ograniczy¢ studio-
wanie klasykdéw na rzecz poswiecenia sie studiom biblijnym (Thierry,
1963, s. 35). Nalezy miec¢ to na uwadze, podejmujac analize fragmen-
tu z listu 21, w ktérym Strydoniczyk, dokonujac egzegezy wersetu
z Ewangelii Lukasza (15,16): , A rad by byt napeii¢ Zotadek swdj
omtotem, ktéry jadaly wieprze, ale nikt mu nie dawat” (Pismo Swigte
Nowego Testamentu, 1961), stosuje pejoratywne przyréwnanie omto-
tu do tresci literatury klasycznej i do tego, w ramach komentarza do
przypowiesci o synu marnotrawnym, czyniac niejako dygresje, kresli
kilka zdan refleksji dotyczacej pism poganskich:

Literatura klasyczna w budowaniu autorytetu wlasnego Hieronima
ze StrydonuPokarmem demondw sa piesni poetéw, madros¢ swia-
towa, napuszone stowa retoréw. Wdziekiem swoim sprawiajg one
wszystkim przyjemnosé¢ i gdy zachwycaja uszy stodko i melodyjnie
plynacymi wierszami, przenikaja réwniez do duszy i zakuwaja ser-
ca w wiezy. A przeciez, gdy w przeczytanie ich wlozono najwiecej
gorliwosci i trudu, nic innego oprdcz proznego dzwigku i szumu nie
daja swoim czytelnikom. Nie znajdziemy w nich nasycenia prawda,
zadnego pokrzepienia sprawiedliwo$cia. Oddani im gorliwcy trwa-
ja w prawdziwym glodzie i ubdstwie cnét (Hieronim ze Strydonu,
2010, s. 70-71).

Dodatkowo, powotlujac si¢ na fragment z Ksigegi Powtorzonego
Prawa, Hieronim odnosi madros¢ zawarta w tekstach klasykéw do
uwiezionej kobiety: ,gtos Bozy poleca, aby jesli Izraelita chce poja¢
ja za zone, zgolil jej wlosy, poobcinat paznokcie, usunat owlosienie;
niech dopiero wtedy, gdy stanie si¢ czysta, przechodzi w objecia
zwyciezcy” (Hieronim ze Strydonu, 2010, s. 71). I zacytujmy jeszcze
kluczowy komentarz Strydonczyka do tego ustepu:
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Rozumiane dostownie, czy nie jest to $mieszne? Jednakze i my mamy
zwyczaj tak czyni¢, kiedy czytamy filozoféw, kiedy dostajq sie do
rak naszych ksiegi $wiatowej madrosci; jesli znajdziemy w nich co$
pozytecznego, obracamy to na pozytek naszej nauce, to natomiast, co
zbyteczne: o bozkach, o mitosci, o trosce o rzeczy $wiatowe, usuwa-
my doszczetnie, tak jak wlosy i paznokcie obcinamy najostrzejszym
zelazem (Hieronim ze Strydonu, 2010, s. 71).

Analizujac stosunek Hieronima do spuscizny klasycznej na przykta-
dzie listu 21 i pomijajac powierzchowna warstwe retoryczng utkang
z deprecjonujacych wyrazen, majacych w sposéb efektowny prze-
kona¢ do niebezpieczenstw duchowych, jakie moze nie$¢ ze soba
lektura pism autoréw swieckich, mozemy zaobserwowac, ze Stry-
doniczyk nieco inaczej wyraza si¢ o formie, a inaczej o tresci tych dziel.
Gdy chodzi o forme, jakkolwiek doceniajac jej maestrie, zauwaza, ze
oddanie sie pieknym literackim kompozycjom moze uzaleznia¢, czy
na sposob duchowy zniewala¢, co zapewne jest w tym przypadku
autowyznaniem.

Z drugiej strony, odnoszac si¢ do tresci literatury poganskiej,
zdaje sie nieco tagodzi¢ stanowisko. Szczegodlnie jest to widoczne
w komentarzu dodanym do wersetu z Ksiegi Powtorzonego Prawa,
gdzie zdaje si¢ dostrzegac potencjalne korzysci wynikajace z czerpa-
nia z dziel zawierajacych swiatowa madros¢, tyle ze po uprzednim
oczyszczeniu tekstu z warstwy zawierajacej mysli niekompatybilne
z nauczaniem chrzescijaniskim.

Strydonczyk jednakze przestrzega, aby by¢ ostroznym w codzien-
nym korzystaniu czy powotywaniu sie¢ na stownictwo zaczerpnigte
z pism $wieckich, aby w ramach wspdlnoty Kosciota nie gorszy¢ tym
wspotwyznawcdw. Hieronim zwraca uwage Damazemu na postawe
kaptanéw, ktérzy zamiast rozwazaé Pismo Swiete poswiecajq czas na
lekture komedii i $piew piesni mitosnych, co nie przystoi ich stanowi:

Obecnie widzimy, ze nawet kaptani Boga, opusciwszy Ewangelie
i Prorokow, czytaja komedie, Spiewajg mitosne sielanki, lubiag Wergi-
liusza; i to, co dla mlodziezy jest konieczne, u nich staje si¢ dobrowol-
nym przestepstwem (Hieronim ze Strydonu, 2010, s. 71).

Zatem mozemy skonstatowac, iz mimo dostrzegalnych niebez-
pieczenstw zwigzanych z lektura autoréw swieckich w liscie do
Damazego Hieronim nie nawotuje do koniecznosci radykalnego
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zerwania, ale do ostroznosci. I co ciekawe, sam zasadniczo przyznat
w zacytowanym juz wyzej fragmencie, ze jej nie porzucit (,,atqui
et nos hoc facere solemus, quando philosophos legimus, quando
in maus nostras libri ueniunt sapientiae saecularis”, Ep. 21,13), co
jest interesujace, biorac pod uwage tres¢ listu, ktory zaledwie kilka
miesiecy pdzniej skieruje do Eustochium (Adkin, 1984, s. 120).

LIST DO EUSTOCHIUM (22)

W liscie do corki wptywowej Rzymianki Pauli, bedacym zasadniczo
traktatem o zachowaniu dziewictwa, ktdre ta slubowata dotrzymac,
sposrod szeregu rad, w jaki sposdb tego dokona¢, Hieronim usto-
sunkowuje si¢ do postawy, jaka Eustochium powinna przyjac¢ w od-
niesieniu do obcowania z literaturg poganska:

Nie chciej uchodzi¢ za zbyt wymowna ani wesota, zabawiajac sie
metrycznym recytowaniem pieéni lirycznych. Nie nasladuj niezdar-
nej mowy kobiet, ktére raz przez zaciéniete zgby, to znéw szeroko
otwartymi ustami betkocg dwuznaczne stowa, za prostacze uwazajac
wszelkie powiedzenia naturalne. Tak dalece podoba sie im nawet
cudzotdstwo jezyka. Co za tacznosc swiatta z ciemnoscia? Lub co za
ugoda Chrystusa z Beliarem? Co ma wspdlnego z Psatterzem Horacy?
Z Ewangeliag Maro? Z Apostotem Cyceron? Czy sie nie zgorszy brat,
jesli widziatby Cie siedzaca za stotem w przybytku batwochwalcow?
A chociaz czystym wszystko jest czyste i chociaz nie nalezy niczego
odrzuca¢, co sie przyjmuje z wdziecznoscia, to jednak nie powinni-
$my rownoczes$nie pic¢ z kielicha Chrystusa i kielicha ztych duchéw
(Hieronim ze Strydonu, 2010, s. 103).

Zeby zobrazowac¢ problem, Hieronim dokonuje opisu zmagan, ja-
kie sam musiat podja¢, aby przezwyciezy¢ swoje przywiazanie do
umitowanej przez siebie klasyki. Jak sam przyznaje, angazujac si¢
w pelni w zycie chrzescijaniskie, najtrudniej byto mu porzucic¢ zatozo-
na przez siebie prywatna biblioteke i studiowanie dziel poganskich
na rzecz pism Prorokdéw, ktére z perspektywy Strydonczyka pod
wzgledem stylu wypadaty marnie w poréwnaniu z pracami autoréw
klasycznych. Wedlug relacji Hieronima momentem przelomowym
bylo doswiadczenie z okresu Wielkiego Postu, kiedy podczas sen-
nego widzenia zostal oskarzony przed trybunatem Sedziego o bycie
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cyceronianinem. Btagajac o litos¢, zaswiadczyl, Ze nie podejmie sie
wiecej lektury tekstow swieckich, a ewentualne skorzystanie z tych-
ze ksiag w przysziosci bedzie rGwnoznaczne z zaparciem si¢ go
(§. Sedziego, czyli Chrystusa). Po tym oswiadczeniu zostal wypusz-
czony i — zgodnie z jego wlasng relacjg — rezultatem opisywanego
przez Strydonczyka mistycznego doswiadczenia miato by¢ poswiece-
nie si¢ rozwazaniu ksiag natchnionych z taka intensywnoscia, z jaka
nigdy wczesniej nie byl zaangazowany w badania nad literaturg
klasycznag, cho¢ — co nalezy jasno podkresli¢ — nie ma tu mowy o jej
porzuceniu (Hieronim ze Strydonu, 2010, s. 103-104). Zreszta Rufin
z Akwilei informuje nas, Ze podczas pobytu w Betlejem jedna z dzia-
falnosci Hieronima bylo prowadzenie szkoly dla chlopcéw, gdzie
w procesie edukacyjnym zywo czerpat z traktatow poganskich:

[...] opisujac zagadnienia gramatyczne, powierzonym sobie chiop-
com celem nauczenia ich bojazni Bozej podsuwat przede wszystkim
swojego Wergiliusza, komikdéw, lirykéw oraz autoréw dziet histo-
rycznych oczywiscie, by stac sie rownocze$nie nauczycielem pisarzy
poganskich. A przysiagl, ze gdyby ich tylko czytat, zaprze sie Chry-
stusa (Rufin z Akwilei, 2003, s. 112).

Niewystarczajaco przekonujgca odpowiedz Hieronima na zarzut
Rufina, w ktdérej dowodzil o niezobowiazujacym charakterze przy-
siegi ztozonej podczas snu, moze stanowic jeden z argumentéw za
tym, iz nigdy nie wyrzekt sie studiowania pism poganskich, o czym
$wiadczy korespondencja po 384 roku, czyli okresu po napisaniu
listu do Eustochium, obfitujaca w nawigzania do pisarzy swieckich
(Hieronim ze Strydonu, 1989, s. 53-54; Kelly, 2003, s. 119).

Biorac pod uwagg, ze listy do papieza Damazego i Eustochium
zostaty napisane w podobnym czasie i oba zawierajq opinie Strydon-
czyka co do wartosci studiowania pism klasycznych, warto, aby
przyjrzed si¢ im w perspektywie pordwnawczej i wskazac¢ roznice
oraz podobienistwa, co pozwoli juz na tym etapie wykaza¢, w jaki
sposob, w zaleznosci od intencji listu, Hieronim odnosi si¢ do prak-
tyki lektury dziel poganskich.

Na poczatku zwré¢my uwage na charakterystyke obu tekstow.
Celem listu kierowanego do Damazego jest ustosunkowanie sie do
pytan dotyczacych szczegdtowych kwestii z przypowiesci o synu
marnotrawnym, a wiec, jak juz wczesniej wspomniatem, jest to list
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egzegetyczny. Zasadniczo pytania papieza dotycza prosby o scha-
rakteryzowanie postaci synow: starszego i mlodszego. Hieronim
odnotowuje sugestie Damazego o powszechnej opinii, Ze nalezy utoz-
samiaé starszego z Zydem, a mtodszego z poganinem. Wydaje sie,
iz ta uwaga mogta skloni¢ Strydonczyka do wyrazenia oceny co do
studiowania przez chrzescijan pism $wieckich. Dodatkowo papiez
poprosil o wyjasnienie, dlaczego mlodszy, tj. poganin, jadatl omtot,
co mogto by¢ kolejnym bodzcem dla uzdolnionego pisarza do skon-
struowania odpowiednich poréwnan (Hieronim ze Strydonu, 2010,
s. 65). To moze ttumaczy¢, dlaczego akurat w tym liscie Hieronim
odnosi sie do spuscizny klasycznej.

Inaczej przedstawiajq sie okolicznosci napisania listu do Eu-
stochium. Tak jak list kierowany do Damazego miatl charakter we-
wnetrzny, prywatny (co nie oznacza, ze papiez mial by¢ docelowo
jedynym odbiorca) — tj. byt swego rodzaju teologiczna konsultacja
miedzy dwiema intelektualnie rownorzednymi koscielnymi osobi-
stosciami — tak list do Eustochium, przybrawszy ostatecznie forme
sporej objetosci traktatu, co do zatozen wpisujacego sie w propagan-
dystyczne dziatanie Strydonczyka na rzecz monastycyzmu, zaktadat
szersze grono odbiorcéw (Kelly, 2003, s. 120). Nie jest to miejsce na
szczegolowq analize catego tekstu, ktory doczekat sie dotychczas
licznych naukowych opracowan, jednak w konteks$cie tematu niniej-
szego artykut warto zasygnalizowa¢, Ze agitujac za podjeciem zycia
ascetycznego w liscie 22, Hieronim postuguje sie sformutowaniami
deprecjonujacymi sfere cielesna, dostrzegajac w niej zrodlo zepsucia,
uniemozliwiajacego rozwoj duchowy (na temat cielesnosci w liscie
22: Cox-Miller, 1993, s. 21-45). I jako jedno z zagrozen, mogacych po-
przez ciato wptywac na degradacje moralng cztowieka, Strydonczyk
rozpoznaje deklamacje literatury klasyczne;.

Jesli przyjrzymy sie strukturze listu do Eustochium, to zauwa-
zymy, ze udzielajgc konkretnych wskazowek, w jaki sposéb powin-
no sie postepowac, aby zachowaé dziewictwo, Hieronim praktycz-
nie w kazdej z nich dewaluuje cialo z jego wymiarem seksualnym
i w konsekwengji prowadzi to do niezbyt przychylnego stanowiska
w odniesieniu do stanu matzenskiego. Nie moze wobec tego dziwic,
ze udzielajac rady, zachecajac do powstrzymania sie od recytowa-
nia piesni poganskich Strydonczyk, postuguje sie¢ wyrazeniem ,,cu-
dzotdéstwo jezyka” (,,Adeo illis adulterium etiam linguae placet”,
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Ep. 22,29), zdajac si¢ wskazywac na zachodzacq relacje przyczy-
nowo-skutkowa miedzy oddawaniem si¢ lekturze, niejednokrotnie
rubasznych tekstow a zmystowym pobudzeniem, ktére moze dopro-
wadzi¢ do moralnego upadku, a w konsekwencji sprzeniewierzenia
sie¢ poczynionym $lubom.

Mozemy w konsekwengji dostrzec, ze zarowno w liscie do Dama-
zego, jak i w liscie do Eustochium Hieronim zwraca uwage na to, iz
forma dziet poganskich, stosowane dwuznaczne stownictwo moze
nies¢ ze sobg powazne skutki dla rozwoju duchowego, doprowa-
dzajac do duchowego zniewolenia, ktére w sensie moralnym moze
ostatecznie prowadzi¢ do upadku.

Mimo dostrzegalnego podobienstwa co do oceny wartosci du-
chowej tekstow klasycznych w obu listach mozemy takze dostrzec
istotna roznice wynikajaca z tego, kto jest adresatem i jakie sa ich
cele. Przede wszystkim trzeba odnotowa¢, ze mimo iz na przestrze-
ni zaledwie kilku miesiecy Hieronim jedynie fragmentarycznie od-
nosi si¢ do tego samego zagadnienia, to jednak komentarz kieruje
do oso6b, z ktérymi ma relacje na nieporéwnywalnych poziomach.
W przypadku Damazego méwimy co prawda o adresacie na réwno-
rzednym poziomie intelektualnym, niemniej jednak zwierzchniku,
aw przypadku Eustochium o osobie podlegtej Strydonczykowi, ktory
postugujac sie wspodtczesng teologiczng nomenklaturg, jest dla niej
kim$ w rodzaju kierownika duchowego. Réznica polega chocby na
tym, ze Hieronim w liscie do Damazego, chociaz krytycznie odno-
si si¢ do praktyki lektury dziet poganskich, to — jak to juz zostato
wczesniej podkreslone —uzywa stowa ,,czytamy”, wskazujac na nie-
zaprzestanie czynnosci mimo niejednoznacznej sugestii w liscie do
Eustochium, ze to zrobit.

Rozbieznos¢, jak sie¢ wydaje, wynika przynajmniej z dwdch po-
wodoéw. Po pierwsze, mozna domniemywac o podobnym podejsciu
Hieronima i Damazego do literatury klasycznej. Obaj byli wyksztal-
ceni, literacko uzdolnieni i na swoj sposob duchowo uksztaltowani,
a wiec w ich pojeciu swiadomi korzysci i zagrozen wynikajacych ze
studiowania pism poganskich, totez mogli w tym zakresie prowadzi¢
niczym nieskrepowana wymiane mysli. W przypadku Eustochium
sytuacja wyglada zgota inaczej. Celem listu jest udzielenie konkret-
nych wskazdéwek co do postepowania na drodze rozwoju duchowe-
go, zatem nie byla to przestrzen na eksponowanie wtasnej praktyki,
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ale przekonanie adresatki — z wykorzystaniem swoich retorycznych
zdolnosci — o koniecznosci porzucenia dla wlasnego dobra tejze lek-
tury, po to aby wytrwac¢ w powotaniu.

Po drugie, nalezy pamieta¢, ze oba teksty powstaja w czasie, gdy
Strydonczyk nadal postrzegany jest w Rzymie jako nowa postac,
zatem dopiero zaczyna budowac swdj prestiz. Dlatego wypowiadajac
sie na temat klasyki w liScie do Damazego poza dokonaniem autopre-
zentacji jako biegly egzegeta oraz osoba wszechstronnie wyksztal-
cona, zaznajomiona z mysla klasyczna, jawi sie takze jako papieski
doradca nie tylko w zakresie studiow biblijnych, ale takZze w perspek-
tywie pastoralnej, wskazuje bowiem na negatywne konsekwengje,
jakie moze niesc¢ ze soba studiowanie literatury poganskiej wewnatrz
wspdlnoty Kosciota. Natomiast ton listu do Eustochium, przybieraja-
cy juz bardziej autorytatywny charakter, wynikajacy z ksztattowania
postuchu w innej, bardziej podleglej grupie odbiorczej, uwydatnia
koniecznos¢ zmiany roli wobec adresata listu z konsultanta na prze-
wodnika. W konsekwencji odpowiednie czy umiejetne polozenie
akcentow bylo mniej lub bardziej $wiadomym budowaniem wtas-
nego autorytetu.

LIST DO PAMMACHIUSZA (49)

Jako ostatni chcialbym przytoczy¢ fragment listu apologetycznego
do Pammachiusza, w ktérym Hieronim broni swoich polemicznych
pism przeciw Jowinianowi, probujac odeprzec¢ stanowisko adwer-
sarza o rownosci dziewictwa z matzenstwem. Warto w tym miejscu
zasygnalizowac kontekst ich powstania. Dynamiczny rozwoj ruchu
monastycznego w IV wieku, ktorego uczestnikiem i goracym entuzja-
sta byl Strydoniczyk, wplynat na interpretacje nauczania chrzescijan-
skiego zardéwno w aspekcie dogmatycznym, jak i moralnym. Mozemy
to dostrzec zwlaszcza w eklezjologii i mariologii. W pierwszym przy-
padku coraz to intensywniejsze dowartosciowanie indywidualnego
budowania relacji z Bogiem wptynelo na interpretacje biblijnego
obrazu relacji Oblubienca z oblubienica, tj. nie postrzegano jej tak
jak dotychczas w kategoriach relacji Chrystus — Koscidt, a bardziej
osobowo: Chrystus — Ja (Hunter, 1993, s. 54). W drugim przypadku
rozwdj nauczania o zachowaniu dziewictwa przez Maryije (in partu
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i post partum —m.in. nauczanie Ambrozego z Mediolanu) ostatecznie
doprowadzilo do przekonania w ortodoksyjnych kregach, w szcze-
golnosci silnie zwigzanych z ruchem monastycznym, ze to indywi-
dualna, pelna poswigcenia (anachorecka, dziewicza) relacja z Bogiem
jest jakosciowo lepsza niz ta prowadzona w matzenstwie. Przeciw
takiej perspektywie wystapil Jowinian, uznajac ja za deprecjonujaca
pozostatych cztonkdéw Kosciota, ktérzy na mocy chrztu w peini, na
tych samych zasadach co osoby Zycia monastycznego przynaleza
do Kosciota i zajmuja tak samo wazne miejsce (Hunter, 1993, s. 52).
I wiasnie wobec tego chrzescijaniskiego egalitaryzmu ostry glos po-
lemiczny wyrazit Hieronim. Z perspektywy niniejszego artykutu nie
jest istotne, aby omodwic tres¢ apologii zawartej w liScie, ale celem
jest zwrocenie uwagi na fragment, gdzie Strydoniczyk wskazuje na
zdobyte dzigki klasycznemu wyksztatceniu podstawy, stanowiace
baze do uprawiania apologetyki.

CzytaliSmy w szkolach, o najmadrzejsi mezowie, zaréwno dziela
Arystotelesa, jak i owe stynne dysputy wywodzace sie od Gorgiasza
i nauczyliSmy si¢ oto, ze wiele jest sposobéw moéwienia miedzy in-
nymi — Ze co innego jest pisa¢ polemicznie, a co innego dla prawdy.
[...] Czytajcie, zaklinam was, Demostenesa, czytajcie Tuliusza; a moze
gdyby sie wam nie podobali retorzy, ktdrych sztuka polega raczej na
tym, by méwic rzeczy prawdopodobne niz prawdziwe — czytajcie Pla-
tona, Teofrasta, Ksenofonta, Arystotelesa [...]. Co u nich znajdujecie
fatwego, co prostego? Czy sa jakies stowa bez sensu? Jakas mysl, ktdra
nie prowadzi do zwyciestwa? (Hieronim ze Strydonu, 2010, s. 208).

Pierwsze, co powinno zwrdci¢ naszg uwage, to zupetnie inny wy-
dzwiegk nastawienia Strydonczyka do spuscizny klasycznej w po-
rownaniu do tego, ktdre przedstawil chocby we wczesniej przytoczo-
nych listach 21 i 22. Tak jak w pismach do Damazego i Eustochium
przeziera sceptycyzm co do wartosci studiowania dziet poganskich
w perspektywie rozwoju chrzescijaniskiego, tak w liscie do Pamma-
chiusza zamiast watpliwosci czy wrogosci mozemy dostrzec raczej
entuzjazm i zachete do czerpania z antycznej spuscizny. Aby zro-
zumiec te¢ pozorng niekonsekwencje, nalezy przyjrzec sie ponownie
kontekstowi tekstu sporzadzanego przez Strydonczyka.

List do Pammachiusza jest jednym z wielu pism Hieronima,
w ktérym powodowany okolicznos$ciami daje odpér kierowanym
przeciw niemu oskarzeniom czy tez staje si¢ strong formutujaca
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niejednokrotnie kasliwe polemiki. Biorac pod uwage, ze w omawia-
nym liScie Hieronim broni swojego traktatu apologetycznego przeciw
Jowinianowi, to warto si¢ do tegoz Zrodta odnies¢, przede wszystkim
do ksiegi I, w ktorej mozemy wskazac na zaproponowana przez
niego metode uprawiania apologetyki, przynajmniej te zastosowana
w konfrontacji z twierdzeniami Jowiniana. Chciatbym wyréznié tu
trzy punkty. Po pierwsze, Hieronim rozpoczyna od zdeprecjonowa-
nia stylu adwersarza, piszac:

styl tych pism jest tak bardzo barbarzynski, a jezyk — najbardziej
haniebny —jest powiazany z tak wieloma btedami, ze nie bytem w sta-
nie zrozumie¢, ani o czym on méwi, ani jakimi argumentami chciat
poprzec to, co méwit (Hieronim ze Strydonu, 2013, s. 115).

Po drugie, przedstawia poglady przeciwnika, aby nastepnie uwypu-
kli¢ to, co z jego perspektywy jest szkodliwe, i wreszcie, po trzecie,
wskazuje, ze w argumentagji nie tylko skorzysta z Biblii, ale i z lite-
ratury swieckiej:

[...] I [wystepujac] przeciwko poszczegdlnym jego stwierdzeniom,
bede opierat si¢ przede wszystkim na $wiadectwach biblijnych, aby
malkontent nie skarzy? sie, ze zostat pokonany raczej wymowa niz
prawda. Kiedy to wykonam i przyttocze go mndstwem $wiadectw
z obydwu Testamentow, to dodam réwniez przyklady z literatury
$wieckiej, do czego i on mnie zacheca. Bede wskazywal, ze takze
tilozofowie i znamienici mezowie stanu, to jest Pitagoras, Platon
i Arystydes, Arystyp, Epikur i Alkibiades, i wszyscy [inni] zazwy-
czaj przedktadali cnoty nad przyjemnosci (Hieronim ze Strydonu,
2013, s. 121-122).

Odnoszac sie¢ zatem do wczesniej przytoczonego fragmentu z listu
49 i sposobu uprawiania polemiki, zasygnalizowanego w traktacie
przeciw Jowinianowi, mozemy dostrzec, Ze jak zauwaza sam Hiero-
nim, celem pisma o charakterze apologetycznym jest retoryczne zwy-
ciestwo nad przeciwnikiem. Aby to osiagna¢, rozpietos¢ wachlarza
argumentacyjnego moze by¢ szeroka oraz uwzgledniac¢ zastosowa-
nie narzedzi, co do ktérych w innych okolicznosciach Strydonczyk
prezentowalby inne spojrzenie, jak to zrobit w liscie 21 i 22. Mozna
wiec tu wskazac na pewna epistolarna strategie Strydonczyka. Sam
przyznawal, ze z innym nastawieniem sporzadza teksty polemiczne,
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ktdrych celem jest przekonanie do wtasnej perspektywy, tym sa-
mym obrona swego prestizu, a w subiektywnym pojeciu zapewne
dobra Wspdlnoty, natomiast inaczej podchodzi do pisania w celach
dydaktycznych czy ekshortacyjnych, gdzie celem nie jest wykazanie
wyzszosci nad przeciwnikiem, ale zbudowanie czy pouczenie adre-
sata (propozycja taksonomii listow Hieronima ze Strydonu: Cain,
2009, s. 207-219).

ZAKONCZENIE

Celem artykutu bylo wykazanie, Ze sposoéb wyrazania si¢ Strydon-
czyka o literaturze poganskiej zalezat przede wszystkim od kontekstu
i zamierzonego retorycznego celu. Hieronim — co sam wielokrotnie
przyznawal — wysoko cenit spuscizne klasyczna i chetnie si¢ na nia
powotywatl. Jego rozmaite wypowiedzi, w pozorny sposob ze soba
sprzeczne, okazuja si¢ jednak spdjne w $wietle zamierzen wlasciwych
dla danegpo listu i jego adresata.

W przypadku Damazego mogta to by¢ che¢ podzielenia sie spo-
strzezeniami o potencjalnym negatywnym wplywie literatury kla-
sycznej na srodowisko eklezjalne, co czynito go doradca prominent-
nej osoby w Kosciele. W przypadku Eustochium wskazéwka, aby
powstrzymywata si¢ od czytania i deklamowania piesni $wieckich,
miata charakter nieco autorytarny, wlasciwy kierownikowi duchowe-
mu. Natomiast w licie do Pammachiusza pozytywne odwolywanie
sie do spuscizny poganskiej stuzyto wsparciu stanowiska polemicz-
nego. Ta réznorodnos¢ wskazuje, ze dobor strategii miat na celu
umacnianie jego autorytetu.

Warto jednak podkresli¢, ze przyjecie takiej postawy czesto wy-
nikato z potrzeby ugruntowania pozydji niezbednej do prowadzenia
sporow doktrynalnych, gloszenia ortodoksji czy sprawowania funkgji
kierownika duchowego — a nie wynikato z niewtasciwej postawy
moralnej (superbia). Cho¢ temperament Hieronima zdradzat pewna
sktonno$¢ do dominacji, jego korespondencja $wiadczy o pelnym
zaangazowaniu w misje Kosciota. W konsekwencji dbatos¢ o osobisty
prestiz nie tylko nie stata w sprzecznosci z potrzebami Wspolnoty,
lecz czesto je wspierata.
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