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Streszczenie

CEL NAUKOWY: Gléwnym celem naukowym jest analiza, czy nauczanie
spoleczne Kosciota w koncepcji Benedykta XVI wypetnia kryteria metapolityki.

PROBLEM IMETODY BADAWCZE: Problem badawczy polega na scha-
rakteryzowaniu, czym jest metapolityka, i odpowiedzi na pytanie, czy naucza-
nie spoteczne Kosciota w mysli Benedykta XVI ma charakter metapolityczny.
W artykule wykorzystano perspektywe badawcza interpretacjonizmu, w ramach
ktérej podjeto probe nakreslenia specyfiki metapolityki oraz wyselekcjonowano
teksty Benedykta XVI zwigzane bezposrednio z tematem, a nastepnie zanali-
zowano i zinterpretowano ich tres¢ odnoszaca si¢ do problemu metapolityki.

PROCES WYWODU: Artykut rozpoczynaja uwagi wprowadzajace w pole
tematyczne. Nastepnie zostaje podjeta autorska préoba sformutowania krétkiej
definicji metapolityki. Dalej oméwiono najbardziej charakterystyczne teksty
Benedykta XVI zwigzane z problemem metapolityki. Artykut koriczy sie podsu-
mowaniem badania dotyczacego zwigzkéw pomiedzy nauczaniem spotecznym
Kosciota wedtug Benedykta XVI a jego metapolitycznym charakterem.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWE]: Nauczanie spoteczne Kosciota, tak jak
je rozumie Benedykt XVI, wypelnia wszelkie charakterystyki metapolityki.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Wedlug Benedyk-
ta XVI i jego wersji nauczania spotecznego Kosciota Kosciot nie powinien sie
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nauczania spotecznego Kosciota w koncepcji Benedykta XVI. Horyzonty Polityki,
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bezposrednio angazowac¢ w polityke, ale jak najbardziej powinien posrednio,
poprzez nauczanie spoteczne Kosciola, ktére ma charakter metapolityki.

SLOWA KLUCZOWE:
metapolityka, pozapolityczne, przedpolityczne,
nauczanie spoleczne Kosciota, Benedykt XVI

Abstract

METAPOLITICS FOR EXAMPLE THE CATHOLIC
SOCIAL THEACHING IN THE THOUGHT OF POPE
BENEDICT XVI

RESEARCH OBJECTIVE: The main research objective of this article is the
analysis if the Catholic Social Teaching in thought of pope Benedict XVI belongs
to metapolitics.

THE RESEARCHPROBLEM AND METHODS: The basic research prob-
lem is an attempt to answer the question if according to pope Benedict XVI his
version of Catholic Social Teaching is part of metapolitics. There are two main
methods: selection and interpretation. Selection of main texts of Benedict XVI
that are in relation to the research problem and interpretation of these texts if
this version of Catholic social Teaching belongs to metapolitics.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The article starts with the com-
ments on the relation between politics and metapolitics. Next, define the term
of metapolitics. Furthermore considerations on Benedict XVI" specific version
Catholic Social Teaching and its belong to metapolitics. The article ends with
recapitulate of the analysis relation between metapolitics and the Catholic Social
Teaching in thought of Benedict XVL

RESEARCH RESULTS: The version of Catholic Social Teaching in thought
of Benedict XVI as the ethic belongs to metapolitics.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS:
Pope Benedict XVI and his version of the Catholic Social Teaching recommends
“that the formation of just structures is not directly the duty of the Catholic
Church (...) The Church has an indirect duty here, in that she is called to con-
tribute to the purification of reason and to the reawakening of those moral forces
without which just structures are neither established nor prove effective in the
long run” (Benedict XV, Deus Caritas Est, n. 29).

KeyworbDs:
metapolitics, outside politics, before politics, the Catholic
Social Teaching, Benedict XVI
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WSTEP

Istnieje wyrazna linia demarkacyjna miedzy polityka a jej brakiem.
Nie wszystko jest polityka. W zyciu ludzkim, spotecznym wyste-
puje wiele zjawisk, rzeczywistosci pozapolitycznych. Wiele z nich
pozostaje w relacji do polityki. W okreslonych sytuacjach niektdre
z nich z obszaru poza polityka przechodza wprost do obszaru poli-
tyki. Nabierajg znaczenia politycznego. Metapolityka to wszystko, co
w genezie pozostaje poza polityka, a w okreslonych okolicznosciach
moze nabrac lub faktycznie nabiera znaczenia politycznego. Artykut
stawia sobie za cel udzielenie odpowiedzi na pytanie, czy nauczanie
spoteczne Kosciota, tak jak je rozumie papiez Benedykt XVI, ma
charakter metapolityki. Zrealizowanie celu wymaga najpierw okre-
$lenia, czym jest metapolityka. W artykule zostaje podjeta proba
krotkiego, autorskiego zdefiniowania metapolityki. Dalej nalezy
scharakteryzowac specyfike nauczania spotecznego Kosciota we-
dtug Benedykta XVI. Wymaga to przeprowadzenia kilku zabiegow
badawczych. Po pierwsze, dokonania selekcji tekstow, wypowiedzi
Benedykta XVI dotyczacej specyfiki nauczania spotecznego Koscio-
fa. Sama w sobie selekcja jest juz zabiegiem interpretacyjnym. Nie
trzeba bowiem analizowac wszystkich tekstow, ale wybrane, ktore
w pelni reprezentuja stanowisko Benedykta XVI. Po drugie, interpre-
tacja tej wyselekcjonowanej grupy tekstow zostaje przeprowadzona
w perspektywie tematu opracowania. Nastepnie, po zdefiniowaniu
metapolityki i zinterpretowaniu specyfiki nauczania spotecznego
Kosciota, mozna okresdli¢, czy i jaka zachodzi miedzy nimi relacja.
Artykut poszukuje odpowiedzi na pytanie, czy zasadnie mozna mo-
wic o metapolitycznym charakterze nauczania spotecznego Kosciota,
tak jak je przedstawia Benedykt XVI.

METAPOLITYKA:POZAPOLITYCZNE
A PRZEDPOLITYCZNE

Wiele zjawisk, fenomenéw zwigzanych z zyciem ludzi w spoteczno-
$ciach nie ma charakteru politycznego. Przywotujac triade liberalna:
zycie prywatne, sfera publiczna, polityka — czyli obszar wtadzy pan-
stwowej, konstytucji, prawa (tréjpodziat wtadzy: rzad, parlament,
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sady) — stwierdzamy, ze dwie pierwsze sytuuja si¢ poza polityka.
Jednoczesnie pozostaja w okreslonej relacji do polityki. W okreslo-
nym czasie, okolicznosciach, to, co lokowane bylo wczesniej w sferze
prywatnej, zostaje upolitycznione i przeniesione do sfery polityki.
Najbardziej jest to widoczne w kwestiach moralnych, jak dostep do
aborcji na zyczenie, rozwody czy praktykowanie homoseksualizmu.
Wspotczesnie nie sa to juz problemy pozostawione wytacznie w gestii
rozstrzygnie¢ prywatnych czy sporow, dyskusji toczonych w ra-
mach sfery publicznej. Od pewnego momentu staja si¢ problemem
panistwa. Rzady wprowadzaja administracyjne regulacje, parlament
ustanawia obowigzujace wszystkich prawo, a sady egzekwujq prawo,
niekiedy dazac do zawieszenia klauzuli sumienia. Pojawia sie kultura
postchrzescijanska (Delsol, 2022, s. 19).

Sprawy pozapolityczne pozostaja w potrdjnej relacji do polityki.
Pierwsza grupa spraw jest i na stale pozostaje poza polityka. Druga
grupa to sprawy niepolityczne w genezie, ktdre moga, ale nie musza
nabrac znaczenia politycznego. Zalezy to od okolicznosci, miejsca,
czasu. Przyktadem jest zakres polityki moralnosci. Zycie ludzkie, jego
poczatki i koniec, matzenstwo i rodzina czy zycie seksualne raz nie
podlegaja regulacji ze strony panstwa, a w innym panstwie, epoce,
w innej organizacji politycznej staja si¢ przedmiotem zainteresowania
i decyzji panstwa. Trzecia grupa spraw to niepolityczne w genezie,
ktore jednak nieuchronnie przechodza w obszar polityki. Mozna
je okresli¢ jako ,niepolitycznie — polityczne” (Mazurkiewicz, 2017,
s. 233). Ze wzgledu na ich écisty zwiazek z polityka zasadnie mozna
je nazwac ,, przedpolitycznymi” (Benedykt XVI, 2017¢, s. 126). W ge-
nezie wydarzenie przedpolityczne znaczy tyle, co pozapolityczne. Ze
wzgledu na koniecznosciowy zwiazek z polityka w efekcie w swoich
skutkach nabierajq zawsze charakteru politycznego. ,, Niepolitycz-
nie — polityczne” to przede wszystkim wszelkie sprawy z obszaru
moralnosci, wartosci i to, na czym sie opieraja jak antropologia czy
metafizyka — okreslona wizja $wiata.

Metapolityka dotyczy tych zjawisk, fenomenow, wartosci, ktore
W swojej genezie maja charakter pozapolityczny, a w swoich skut-
kach nabieraja znaczenia politycznego. Wérdd nich sa takie, ktore
ze wzgledu na uwarunkowania miejsca i czasu raz pozostaja poza
polityka, a raz nabierajq znaczenia politycznego. I sa takie, ktore
stale stanowia fundament polityki. Poczatkowo niepolityczne same
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w sobie, nieuchronnie s obecne w obszarze dziatan politycznych.
Ta obecnos¢ moze by¢ okreslona jako fundament dziatait w polityce.
Fundament, ktory pozostaje czyms$ zewnetrznym do polityki. Sama
za$ polityka nie moze si¢ obejs¢ bez tresci stanowiacych ten funda-
ment. Tresciowo bedzie to metafizyka, czyli okreslone rozumienie
rzeczywistoéci. Sciéle z nig powiazana jest antropologia, czyli okre-
$lona wizja cztowieka. Relacja cztowieka do spotecznosci, poprzez
wartosci, ktore tworza wspolnote (Stawrowski, 2020, s. 390-398).
Dalej moralnos¢, czyli postepowanie etyczne, do ktdrej odnosi sie
polityka moralnosci (Gierycz, 2017, s. 284-314). Obraz Boga, czy be-
dzie to monoteizm w wersji chrzescijaniskiej, judaizmu rabinicznego,
islamu czy deizm, panteizm, czy ateizm — w kazdej postaci okreslony
obraz Boga bedzie ksztattowat polityke. Religie w postaci wielkich
tradydji religijnych, ktére wytwarzaja cywilizacje, wyznaczaja rozu-
mienie plci, matzenistwa, rodziny, rodzicielstwa, sensu zycia zbio-
rowego, a poprzez te fundamentalne rozumienia etyczne wptywaja
na polityke. W powyzszym swietle zasadnie jest mowic¢ na przyktad
o polityce w perspektywie etycznej i religijnej (Dylus, 20164, s. 8),
podobnie jak o zwiazkach gospodarki i etyki (Dylus, 2016b, s. 8).

Poznanie tego, co metapolityczne, wymaga podejscia badawczego
okreslanego jako interpretacjonizm. Interpretacja pojawia si¢ bowiem
na kazdym etapie procesu badawczego, jak wybor i zebranie mate-
riatu zrédtowego, analiza zawartych w nich tresci, sformutowanie
konkluzji (Wegrzecki 2020).

Wydaje sie¢ zatem, Zze metapolityka w znaczeniu tego, co przed-
polityczne, jest filozofia polityki, obejmujaca przede wszystkim
antropologie, etyke i rozumienie spoleczenstwa oraz nauczanie
spoteczne Kosciota (Gierycz, 2021, s. 30-67). Wszelkie dziatania po-
lityczne — a przez polityke rozumiemy aktualne dziatania, tworzace
tzw. polityki publiczne, jak gospodarcza, spoteczna, zagraniczna,
bezpieczenistwa i inne — wykorzystuja, z koniecznosci, tresci tworzace
obszar tego, co przedpolityczne. Skoro tak, mozna sie zastanawiac,
ktora wersja filozofii polityki jest najlepsza dla polityki. Badacze do-
strzegaja, ze u podstaw aktualnych dziatari wladzy zawsze jako fun-
dament polityki znajduje sie okreslona antropologia (Kaczorowski,
2021, s. 14) albo, szerzej, tak a nie inaczej rozumiana natura czy pra-
wo naturalne (Stawrowski, 2018, s. 19). Taka sama zalezno$¢ widaé
miedzy wspolczesna polityka zachodnich pafistw demokratycznych
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a antropologia, przywotywana z ideologii, ktore kaza si¢ nazywac
postepowe, jak wielokulturowos¢, gender, klimatyzm. Istnieje na
przyktad Scista zaleznos¢ polityki Unii Europejskiej w odniesieniu do
zycia i malzenstwa od przyjetej antropologii (Gierycz, 2017, s. 356—
547). To fascynujace przedsiewziecie, odstaniajace, co w polityce
jest uwarunkowane przyjmowana i akceptowang filozofig polityki
(a jeszcze bardziej: ktora filozofia polityki najbardziej stuzy polity-
ce), pozostaje poza celem niniejszego artykutu. Drugi wielki obszar,
jakim jest nauczanie spoteczne Kosciola, pozostaje w kregu dalszego
zainteresowania. W dalszej czesci przyjeto rozumienie nauczania
spotecznego Kosciota w koncepcji najwybitniejszego, jak sie wy-
daje, teologa XX wieku Josepha Ratzingera, pozniejszego papieza
Benedykta XVI. Ze wzgledu na zachowana spdjnos¢ i ciaglos¢ jego
myslenia (Wegrzecki, 2019, s. 234) sensownie jest przyjmowac, ze pod
nazwa Benedykt XVI zawiera sie takze wszystko to, co powiedziat
papiez jeszcze jako Ratzinger, a co mieszcza jego dzieta zebrane —
Opera Omnia (Ratzinger, 2012-2022).

Wspotczesna polityka moze siegac¢ do jednego lub wiecej z dostep-
nych trzech zrodet metapolityki. Pierwsze to klasyczna etyka, opar-
ta na okreslonej godnosciowej wizji cztowieka, a takze wizji Boga,
przynajmniej w postaci agnostycyzmu pozytywnego. Racjonalne jest
pytanie o Boga jako fundamentu etyki. Drugie Zrédto to wspomnia-
ne wyzej ideologie postepu. Wyprowadzana na ich wierzeniowych
przekonaniach etyka prowadzi do normatywnie ksztalttowanego
$wiata wielokulturowego (Szlachta, 2012, s. 127-173), genderowego,
zgodnego z zatozeniami klimatyzmu. Trzecie zrédto to Swiatopoglad
pozytywistyczny — nie tyle sam pozytywizm i nauka pozytywistycz-
na. Gtéwne przekonanie etyczne Swiatopogladu pozytywistycznego
glosi, Ze to, co jest osiggalne technologicznie, powinno by¢ wykonane.
Wykonalna jest ingerencja genetyczna, mozna etycznie zaingero-
wacé, wykonalne jest klonowanie ludzi, mozna jako przejaw etyki
sklonowac. Etyka oparta na ideologiach czy $wiatopogladzie pozy-
tywistycznym nie pyta o dobro. Etyczne normy z nimi zgodne moga
propagowac moralne zto. Klasyczna etyka wyraznie si¢ r6zni od
dwoch pozostatych. Nauczanie spoteczne Kosciota pozostaje zgodne
z klasycznie rozumiang etyka. Kieruje si¢ moralnym dobrem. Pyta,
podobnie jak klasyczna filozofia polityki, o prawde o dobru jako
fundamencie zycia zbiorowego (Andrzejuk, 2000, s. 15-19). Wedlug
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nauczania spotecznego Kosciota fundamentem polityki jest dobro,
a poniewaz nauczanie dotyczy calosci spoteczenistwa — o dobro
wspOlne.

METAPOLITYKA: NAUCZANIE SPOLECZNE
KOSCIOLA W WERSJI BENEDYKTA XVI

Prezentacje mysli Benedykta XVI zacznijmy od refleksji zognisko-
wanej wokodt prawa naturalnego. W rozumie — prawym sumieniu —
rozpoznawane jest jako norma etyczna, ktéra wywodzi si¢ z natury
cztowieka. Formuluje ono , podstawowe wymogi godnosci osoby
spotecznego, czyli podstawowe prawa cztowieka” (Benedykt XVI,
2007b, s. 19). Rozpoznane w prawie naturalnym prawa czlowieka
sq wyrazem powszechnego poczucia sprawiedliwosci, ,,opierajace-
go sie przede wszystkim na solidarnosci cztonkdéw spoteczenstwa,
a zatem obowiazujacego we wszystkich czasach i wszystkie naro-
dy” (Benedykt XVI, 2008b, s. 57). Prawo naturalne ukazuje antro-
pologiczne podstawy matzenstwa jako relacje miedzy mezczyzna
i kobietg, dalej rodziny, w tym rodzicielstwa i wychowania dzieci
zgodnie z obiektywnymi warto$ciami etycznymi (Benedykt XVI,
2005, s. 30-31). Prawo naturalne prowadzi do dwoch podstawowych
kryteriéw rozeznania moralnego:

a) bezwarunkowe poszanowanie istoty ludzkiej jako osoby od pocze-
cia az do naturalnej $mierci, b) poszanowanie pierwotnego sposobu
przekazywania ludzkiego zycia przez akty wtasciwe wytacznie mat-
zonkom (Benedykt XVI, 2008a, s. 36).

Zachowanie prawa naturalnego wymaga dialogu. Dotyczy to wia-
Sciwego formowania sumien, co pozwoli na obrone podstawowej
wolnosci, jaka jest wolnos¢ religijna (Benedykt XVI, 2007¢, s. 15).
Taki dialog wymaga cierpliwosci, pokory, mitosci, prawdy i otwar-
tosci ducha (Benedykt XVI, 2007d, s. 18). Dialog ekumeniczny nie
powinien pomija¢ wielkich kwestii moralnych, , dotyczacych zycia
ludzkiego, rodziny, ptciowosci, bioetyki, wolnosci, sprawiedliwosci
i pokoju”, tak aby koscioty chrzescijaniskie wypowiadaly si¢ na te
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tematy jednym glosem (Benedykt XVI, 2012, s. 23). Dialog pozwala,
aby wartosci uniwersalne uksztattowane przez chrzescijanstwo nadal
byly dusza wspdtczesnej Europy (Benedykt XVI, 2007a).

Papiez Benedykt XVI w niewygloszonym wykladzie przygotowa-
nym na inauguracje roku akademickiego na Uniwersytecie Rzymskim
w 2007 roku z powodu protestéw czesci profesoréw, odczytanym
ostatecznie przez jednego z profesordw, przedstawia funkcje, jaka
petni biskup Rzymu w $wiecie. Papiez wystepuje w podwojnej roli.
W ramach spotecznosci Kosciota katolickiego jest najwyzszym pa-
sterzem. Kieruje wiernymi i umacnia swoich braci w wierze. W ra-
mach tej postugi podejmuje dialog ekumeniczny i miedzyreligijny.
Pierwsze zadanie skierowane jest do wewnatrz Kosciota. Papiez pelni
jednak jeszcze inna funkcje — zarowno wobec wiernych Kosciota, jak
i wszystkich ludzi, wyznawcow innych religii, ateistow, agnostykow.
Pelni ja zatem zaréwno wobec wierzacych, jak i niewierzacych. Ta
rola skierowana jest jednoczesnie ku wnetrzu i na zewnatrz Kosciofa.
Polega na tym, Ze papiez jest ,, glosem rozumu etycznego ludzkosci”
(Ratzinger, 217a, s.63). Jest niejedynym podmiotem, obok wielkich
tradydji religijnych, realistycznych filozofii, ktéry rozpoznaje, reflek-
tuje, artykutuje i sam Zyje obiektywnymi tresciami etycznymi. Mozna
$mialo powiedzie¢, Ze jest bez watpienia jednym z najwazniejszych
takich podmiotéw. Papiez nie tworzy etyki, ale uzycza glosu obiek-
tywnej etyce. Jego zadaniem jest wprowadzenie etyki w obieg Zycia
spotecznego, kulturowego i tak, aby trafita do polityki. Papiez jest
glosem, ktéry podtrzymuje zwigzek polityki z etyka. Jest glosem ro-
zumu ukazujacym racjonalno$¢ norm etycznych. Glosem rozumu
zanurzonego w historycznej racjonalnosci (Ratzinger, 2017a, s. 64—65).
Sama etyka nie jest polityka. Pozostaje jednak w scistej, konieczno-
Sciowej relacji do polityki. Etyka jest niepolityczna w swojej genezie.
W odniesieniu do polityki nabiera charakteru przedpolitycznego fun-
damentu zycia politycznego. Polityka nie wytwarza etyki. Nie moze
si¢ jednak bez niej obejs¢. Dlatego polityka potrzebuje przejac etyke
z zewnatrz — najblizej i najtatwiej od takiego podmiotu jak rzymski pa-
piez. Podsumowujac dotychczasowe uwagi, nalezy stwierdzic, Zze gtos
rozumu etycznego ludzkosci w gloszonych tresciach antropologicz-
nych i etycznych w stosunku do polityki odgrywa role metapolityki.

Joseph Ratzinger w debacie z uznanym filozofem swieckim Jur-
genem Habermasem rozwija temat przedpolitycznych podstaw
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moralnych wolnego panstwa. Fundamentalne jest pytanie o relacje
miedzy wladza a prawem. ,Konkretnie zadaniem polityki jest pod-
danie wtadzy probierzowi prawa, a w ten sposob uporzadkowanie
jej sensownego zastosowania. Obowigzywac musi nie prawo silniej-
szego, ale sita prawa” (Ratzinger, 2021, s. 776). W demokracji prawo
silniejszego to moze by¢ prawo wiekszosci, ktdre moze by¢ niespra-
wiedliwe. Pytanie o sprawiedliwo$¢ jest pytaniem o etyke i relacje
pomiedzy prawem a etyka. Prawo silniejszego, czyli prawo wiegk-
szosci, moze by¢ bezprawiem. Uniknigcie bezprawia wymaga prawa
wynikajacego z natury, , z bytu samego czlowieka”. Powstaje pytanie
o prawo naturalne. ,Idea prawa naturalnego zakltada pojecie natury,
w ktérym natura i rozum zazegbiaja sig, a sama natura jest rozumna”
(Ratzinger, 2021, s. 781). Wspodtczesny rozum kultury $wieckiej racjo-
nalnosci traci rozumnos¢, zdolno$é czytania natury. Tak dzialajacy
rozum wymaga korekty, ktora uwzgledniajac jego wolnos¢, moze
dokonac sig jedynie w dialogu interkulturowosci. W dialogu rozumu
wielkich tradydji religijnych, w tym rozumu katolickiego w postaci
nauczania spotecznego Kosciota oraz pooswieceniowego rozumu
$wieckiej racjonalnosci (Ratzinger, 2021, s. 782-785). W takim dialo-
gu rozum powinien na nowo zrozumie¢, czym jest natura i prawo
naturalne. Polityka powinna by¢ tworzona w perspektywie etycznej,
tak aby obowiazywato nie prawo silniejszego, lecz aby obowigzywata
sita prawa.

Papiez Benedykt XVI poglebia powyzsza refleksje w przemowie-
niu do Bundestagu w 2011 roku. Podstawowe pytanie, jakie powinien
zadac sobie polityk, dotyczy podstaw prawa. Te podstawy musza
miec¢ charakter etyczny. W przeciwnym razie polityka wyzuta ze
sprawiedliwosci, ktorej jedynym kryterium jest sukces, prowadzi
do wiladzy w postaci wielkiej bandy rozbdjnikéw, jak moéwit sw.
Augustyn. Polityka nie moze oznaczac¢ odlaczenia wladzy od prawa
etycznego. Polityka wymaga czynienia tego, co stuszne, odrézniania
dobra od zta. Polityk demokratyczny, aby nie opowiadat si¢ za bez-
prawiem, powinien posiada¢ zdolno$¢ odpowiedzi na pytanie, co
jest stuszne i co moze stac si¢ prawem (Ratzinger, 2017c, s. 126-129).
Wspotczesnie pozytywizm, a raczej $wiatopoglad pozytywistyczny,
odlacza etyke od prawa. Czyni tak, przyjmujac, ze zbytu nie wynika
powinnos¢. Otwiera to jednak droge do panistwa, nawet demokra-
tycznego, ktore charakteryzuje nic wiecej jak prawo silniejszego.
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Takie panstwo staje si¢ wspomniang wyzej banda rozbdjnikéw. Be-
nedykt XVI widzi koniecznos¢ korekty, tak aby $wiatopoglad po-
zytywistyczny, ktdry sprawdza si¢ w okreslonych granicach, zostat
przezwyciezony w obszarze polityki. Relacja etyki i polityki nie moze
zosta¢ sprowadzona do funkcjonalnosci. Politycy powinni kierowac
si¢ sumieniem, sercem rozumnym. I tak jak krél Salomon powinni

prosi¢ o nic innego, jak tylko o serce rozumne — o zdolno$¢ odroéznia-
nia dobra od zta oraz tworzenia w ten sposob prawdziwego prawa
i stuzenia sprawiedliwosci i pokojowi (Ratzinger, 2017c, s. 139-140).

W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI wyjasnia istote naucza-
nia spolecznego Kosciota. Wedlug papieza:

Sprawiedliwy porzadek spoteczenistwa i panstwa jest centralnym
zadaniem polityki. (...) Sprawiedliwo$¢ jest celem, a wiec réwniez
wewnetrzna miarg kazdej polityki (Benedykt XVI, 2006, s. 35-36).

Prowadzi to do podstawowych pytan: co to jest sprawiedliwosc? I jak
realizowac sprawiedliwos¢ tu i teraz? Pojawia sie paradoks, ktory
mozna nazwac od imienia autora. Paradoks Benedykta polega na
tym, Ze z jednej strony polityka nie moze si¢ obejs¢ bez sprawiedli-
wosci, zas z drugiej strony polityka ani nie tworzy sprawiedliwosci,
ani sama z siebie jej nie rozumie, ani nie ma wystarczajacych we-
wnetrznych sit, aby ja realizowac. Sama sprawiedliwo$¢, jak i zdol-
nos¢ do jej realizowania nie maja charakteru wprost politycznego.
Sprawiedliwo$¢ w swojej genezie ma charakter pozapolityczny. Jed-
noczesnie sprawiedliwo$¢ pozostaje w koniecznej relacji do polityki.
Sprawiedliwo$¢ jako taka ma zatem charakter przedpolityczny. I tu
pojawia sie rola nauczania spotecznego Kosciota. Rozpoznaje ono,
czym jest sprawiedliwo$¢, i udziela duchowego i intelektualnego
wsparcia rozumowi politycznemu, aby pomagac¢ mu w oczyszczeniu.
Tylko oczyszczona polityka od jej zaslepienia etycznego, ktdre ma
miejsce wtedy, gdy jej jedynym celem jest interes i wtadza, pozwala
rozpoznac i realizowac sprawiedliwos¢. Polityka potrzebuje meta-
polityki. Polityka potrzebuje sprawiedliwosci. Potrzebuje wiedzie¢,
czym jest sprawiedliwo$¢ i potrzebuje zdolnosci do jej realizowa-
nia. Polityka potrzebuje nauczania spotecznego Kosciota jako glosu
rozumu etycznego ludzkosci. Bezposrednia misja Kosciota nie jest
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dziatalnos¢ w obszarze polityki. Zadaniem Kosciola jest wspotdzia-
fanie , przez oczyszczanie rozumu i formacje etyczna, aby wymaga-
nia sprawiedliwosci staty sie zrozumiate i politycznie wykonalne”
(Benedykt XVI, 2006, s. 37).

Benedykt XVI w przeméwieniu w Parlamencie Brytyjskim mowi
o miejscu religii w procesie politycznym — a zatem o miejscu naucza-
nia spolecznego Kosciota w dziedzinie polityki. Wspodtczesnie polega
ona na korygowaniu rozumu $wieckiego w kierunku otwierania si¢
na zasady etyczne. O pelnionej funkcji sSwiadcza dwie fundamental-
ne prawdy jako podstawowa tres¢ nauczania spotecznego Kosciota.
Pierwsza polega na trosce o zagwarantowanie godnosci kazdej oso-
bie ludzkiej, druga na akcentowaniu obowiazku wiadzy publicznej
do krzewienia dobra wspdlnego. Obie prawdy kieruja do pytania:
jak rozwigzywac dylematy moralne? Jakie sg nieprzekraczalne gra-
nice dla wladzy publicznej, czego nie moze ona wymagac od oby-
wateli? Mozna to wyrazi¢ jeszcze w jednym pytaniu. Skad bierze
si¢ prawomocno$¢ zasad moralnych lezacych u podstaw procesu
demokratycznego, skoro nie moze by¢ nim kruchy konsens? Chodzi
bowiem o uzasadnienie etycznych podstaw debaty obywatelskiej.
Papiez dostrzega koniecznos¢ istnienia solidnych podstaw etycznych
w dzialalnosci politycznej. Ta koniecznos¢ wynika z konsekwencji, do
jakich prowadzi wymiar etyczny w polityce. Biorac pod uwage owe
konsekwencje, pojawia si¢ pytanie: ,,gdzie tkwig etyczne podstawy
wyborow politycznych?” (Benedykt XVI, 2018, s. 129). Odpowiedz
jest taka, ze tkwia w obiektywnie istniejacym porzadku etycznym,
ktory moze by¢ dostepny kazdemu rozumowi niezaleznie od wiary.
Zadaniem religii nie jest proponowanie konkretnych rozwiazan poli-
tycznych, nie jest bezposredni udzial w polityce. Zadanie nauczania
spolecznego Kosciota polega na korekcyjnej roli wzgledem rozumu
politycznego. To zadanie zapewnia ,zywotny wktad” w debate pu-
bliczna. Uprawniona rola nauczania spolecznego Kosciota w sferze
publicznej polega na aktywnym udziale w dialogu dotyczacym pod-
staw etycznych polityki. Polega na , dialogu miedzy wiarg a rozumem
na kazdym poziomie zycia narodowego” (Benedykt XVI, 2018, s. 130).

Podsumujmy, jaka jest zarysowana przez Benedykta XVI relacja
miedzy polityka a zadaniem Nauczania spotecznego Kosciota. Skoro
zawiera ona wskazanie na prowadzenie dialogu dotyczacego zasad
etycznych, ktdre s pozapolityczne, ale jednoczesnie przedpolityczne,
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gdyz pozostaja w koniecznej relacji do polityki, prowadzi to do
konkluzji, ze nauczanie spoteczne Kosciota nalezy umiejscowi¢
w metapolityce.

Korekcyjna rola religii wobec wspdtczesnego publicznego ro-
zumu, a zatem takze rola nauczania spolecznego Kosciota dotyczy
problemu kultury i cywilizacji. Dzisiaj obserwujemy zderzenie, kon-
flikt, rywalizacje kultur rozumianych jako cato$ciowa wielowiekowa
formacja myslenia. W takim znaczeniu kultura utozsamia sie z poje-
ciem cywilizacji, ktore ma dobre uzasadnienie na gruncie nauki pol-
skiej (Koneczny, 2015, s. 359-406). Kardynat Ratzinger w przededniu
wyboru na papieza wygtosit wykitad w Subiaco na temat Europy
w kryzysie kultur. W obszarze nazywanym jako Zachéd, cywilizacja
faciniska, kultura chrzescijariska od oswiecenia pojawila si¢ konkuru-
jaca cywilizacja, nazywana przez papieza jako wspodtczesna kultura
racjonalistyczna. Wspotczesng Europe uksztaltowata konfrontacja
pomiedzy tymi dwiema kulturami. Kultura, ktérej podstawq jest
wiara chrzescijaniska i kultura pozytywistycznej racjonalnosci pota-
czonej z radykalng emancypacja cztowieka. Gldéwny zarzut stawiany
kulturze o$wiecenia polega na jej pysze. Bedac ograniczona, postrze-
ga siebie jako absolutna, , wysuwa ona powszechne roszczenie i po-
strzega sama siebie jako kompletna i niepotrzebujaca zadnych innych
czynnikow kulturowych” (Ratzinger, 2021, s. 670). NaleZzy wobec niej
postawi¢ dwa pytania: , Czy filozofia racjonalistyczna (pozytywi-
styczna) jest Scisle racjonalna, a zatem powszechnie obowiazujaca?
Oraz: Czy jest ona kompletna?” (Ratzinger, 2021, s. 672). Odpowiedz
na oba pytania jest negatywna. Filozofia pozytywistyczna wykazuje
sie racjonalnoscia tylko w okreslonym zakresie, zwigzanym z tech-
nicznymi osiggnieciami, ale brakuje jej racjonalnosci w obszarze etyki.
Teoretycy filozofii pozytywistycznej ukazuja dwie rézne sfery jej
aktywnosci: spoteczno-kulturowa oraz spoteczno-prawno-polityczna
(Kotakowski, 2009). Benedykt XVI ma na mysli obie sfery, ale deficyt
filozofii pozytywistycznej dostrzega szczegolnie w obszarze prawa
i polityki. Nie mozna bowiem oddzieli¢ tych sfer od etyki. Kultura,
prawo, polityka wymagaja do prawidtowego funkcjonowania filo-
zofii dobra. Odpowiedz na drugie pytanie brzmi nastepujaco: filozo-
fia pozytywistyczna btednie odcina sie¢ od swoich korzeni, ktore sa
wspolne z kulturg wiary chrzescijanskiej, gdyz kultura o$wiecenia
ma chrzescijaniskie pochodzenie.
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Obok gtéwnego mozna sformutowac wobec niej zarzuty bardziej
szczegotowe. Te zarzuty maja charakter korekcyjny, perswazyjny,
sa proba prowadzenia dialogu. Kultura racjonalistyczna wyklucza
pytanie o Boga, ,,to, ze Bég nie ma nic wspolnego z zyciem publicz-
nym ani z podstawami panstwa” (Ratzinger, 2021, s. 670). Prowadzi
to do wykluczenia etyki z polityki. Filozofie oswiecenia opierajq sig
,Ma samoograniczeniu rozumu, ktdre jest skuteczne i wtasciwe w ob-
szarze technicznym, ale w swoim uogolnieniu okalecza cztowieka”
(Ratzinger, 2021, s. 671). Zadaniem kultury, ktérej fundamentem jest
wiara chrzescijanska, jest upominanie si¢ o agnostycyzm pozytywny,
ktdry stanowi odwrdcony aksjomat zwolennikéw o$wiecenia: Zyjmy
tak, prowadzmy dziatalnos$¢ spoteczng, gospodarcza i polityczna
w taki sposob, jakby Bog istniat. Bowiem

doprowadzona do konca proba uksztattowania ludzkich rzeczy z cat-
kowitym pominieciem Boga prowadzi nas coraz bardziej na skraj
przepasci — w kierunku unicestwienia cztowieka (Ratzinger, 2021,
s. 675).

Benedykt XVI rozwija temat zderzenia kultur czy zderzenia cywi-
lizacji w przemoéwieniu w Paryzu na spotkaniu z przedstawicielami
$wiata kultury (wyktad w Kolegium Bernardynéw zatytutowany
O Bogu obecnym w kulturze). Po upadku starozytnego tadu i dawnych
pewnikow dotyczacych prawdy i sensu zycia odrodzita si¢ kultura,
ktorej podstawowy ksztatt nadal monastycyzm zachodni. Mnisi byli
chrze$cijanami, a ich

pragnieniem nie byto budowanie nowej kultury ani tez przechowy-
wanie przeszlosci. Motywacja byta o wiele prostsza. Ich celem bylo
poszukiwanie Boga (Benedykt XVI, 2017b, s. 103).

Paradoksalnie poszukiwanie Boga stato si¢ fundamentem nowej
kultury Zachodu. Mnisi szukali tego, co eschatologiczne, w sensie
egzystencjalnym. Szukali tego, co ostateczne, czyli tego, co nieprze-
mijalne, tego, co wartosciowe. Nie zatrzymywali si¢ na tym, co dru-
gorzedne. Poszukiwanie Boga byto zwigzane z Jego Stowem, ktore
w ksiegach Biblii zostalo ofiarowane ludziom. Poszukiwanie Boga
wymaga zatem kultury stowa. Wymaga takze pracy. Jego nieod-
Iacznym elementem staje si¢ rowniez kultura pracy. Mamy zatem
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poszukiwanie Boga, ktore prowadzi do kultury stowa i kultury pracy.
Kultura stowa wymaga narzedzi do badania jezyka w postaci nauk
$wieckich. Kultura stowa wymaga wspotdziatania, wspolnego wysit-
ku, relacji spotecznych. Stuchanie Boga, dialog z Bogiem, uczenie sie,
jak mozemy z Bogiem rozmawiac, kieruje ku liturgii chrzescijanskiej
i muzyce. Ta ostatnia otwiera nas na wymiar piekna i wprowadza
w harmonie¢ kosmosu jako dziela stworzonego przez Boga. Kultura
stowa wprowadza w eschatologie egzystencjalna, w kraine harmonii,
gdzie wszystko jest na swoim miejscu. Za filozofig platoriska sw. Au-
gustyn mowi o jej przeciwienistwie, o kakofonii, o krainie, gdzie
wszystko jest na opak. To $wiat, w ktérym to, co nieprzemijalne, to,
co wartosciowe, nie jest najwazniejsze. Przyktadem takiej kultury jest
powazne potraktowanie gender. Papiez senior twierdzi:

Radykalng manipulacja cztowiekiem i picig poprzez ideologie gen-
der przeciwstawia si¢ zwlaszcza chrzescijanstwu. Te dyktatorskie
roszczenia rzekomej racjonalnosci, ktorej wydaje sie, ze zawsze ma
racje, domagaja sie rezygnacji z antropologii chrzescijanskiej i z wy-
nikajacego z niej stylu zycia, ocenianego jako przedrozumowy (Be-
nedykt XVI, 2023, s. 53).

Mamy zatem do czynienia ze zderzeniem kultur. Z jednej strony
kultura stowa i pracy, kultura harmonii. Z drugiej strony kultura
kakofonii, krainy, gdzie wszystko jest na opak. Arbitralnos¢ i su-
biektywizm to rozpoznawalne cechy tej kultury. Subiektywna ar-
bitralnos¢ i fundamentalistyczny fanatyzm charakteryzuja kulture,
w ktorej wolnos¢ traktowana jest jako totalny brak wiezi. Prowa-
dzi to do dalekosigeznych konsekwengji. ,Brak wiezi i arbitralnos¢
nie sg wolnoscia, ale jej destrukcja” (Benedykt XVI, 2017b, s. 114).
W przeciwienstwie do kultury kakofonii kultura stowa jest kultura
interpretacji i wspolnoty, gdyz tylko wspdlnie, uwzgledniajac mi-
nione pokolenia, mozna prawidtowo interpretowa¢, prawidltowo
zrozumie¢ to, co najwazniejsze.

Poszukiwanie Boga prowadzi poprzez prace do drugiego wy-
miaru tworzonej kultury. Kultura pracy obok kultury stowa tworzy
tozsamos¢ Europy, jej etos i koncepcje $wiata. I tutaj pojawia sig
zderzenie kultur.



Metapolityka — przyklad nauczania spotecznego Kosciota

Oryginalnos¢ tego etosu powinna jednak uswiadamia¢, ze praca wraz
z ksztaltowaniem historii przez czlowieka sq wspdétdziataniem ze
Stworca, ktdry jest ich miarg. Tam, gdzie tej miary brakuje, i tam,
gdzie cztowiek wynosi samego siebie do rangi ubostwionego stwoér-
cy, przeksztalcanie $wiata moze z tatwoscig doprowadzi¢ do jego
destrukcji (Benedykt XVI, 2017b, s. 116-117).

Kultura pracy jako wspdtpraca ze Stwdrca albo kultura ubdstwionego
czlowieka i destrukcji $wiata. Kultura rozumu poszukujacego tego,
co ostateczne. Wychodzacego poza to, co dostrzegalne i drugorzedne.
Rozumu otwartego na cato$¢ prawdy, obejmujacej Boga, cztowieka
i $wiata. Albo kultura rozumu zamknigtego, ograniczajacego sie tylko
do tego, co widzialne, co przemijalne, niezdolnego do odkrycia tego,
co wartosciowe, co nieprzemijalne. Kultura, ktéra optuje za kapitu-
lacja rozumu, ktdra rezygnuje z jego najwyzszych mozliwosci, aby
ostatecznie okazac si¢ porazkg humanizmu. Fundamentem prawdzi-
wej kultury, rowniez dzisiaj, jest , poszukiwanie Boga i gotowos¢, by
Go stucha¢” (Benedykt XVI, 2017b, s. 122).

Benedykt XVI w przemowieniu w Pradze do wtadz w Republice
Czeskiej mowi o fundamentach prawdziwej kultury. Stanowi ja triada
wartosci: prawda, dobro i pigkno. Te wartosci rozpoznane i opisywane
przez filozofie grecka zostaty uznane przez chrzescijaristwo jako natu-
ralne. Te trzy wartosci nie sg polityka. Te wartosci sq pozapolityczne,
ale pozostaja w koniecznej relacji do polityki. Wartosci prawda, do-
bro, piekno sa przedpolityczne. Niepolityczne w genezie, wywieraja
pozytywne polityczne skutki (Benedykt XVI, 2009).

Nauczanie spoteczne Kosciota propaguje prawdziwg kulture.
Tylko ona gwarantuje poznanie i realizowanie wartosci godnosci
cztowieka, sprawiedliwosci, dobra wspolnego i klasycznych warto-
$ci prawdy, dobra, pigkna. Prawdziwa kultura prowadzi do praw-
dziwej polityki, czyli opartej na przedpolitycznych fundamentach
etycznych.

UWAGI KONCOWE

Praca stanowi poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, czy nauczanie
spoleczne Kos$ciota w rozumieniu Benedykta XVI ma charakter me-
tapolityki. Wymagato to zdefiniowania metapolityki oraz nauczania

231



232

JaNusz WEGRZECKI

spotecznego Kosciota w mysli Benedykta XVI. W pracy zdefiniowano
metapolityke jako rzeczywistosci usytuowane poza polityka. Wsrod
nich sa takie, ktore pozostaja w koniecznej relacji do polityki, dlatego
zostaja okreslone jako przedpolityczne. W genezie niepolityczne,
w skutkach zawsze nabierajace znaczenia politycznego. Nalezy do
nich caly obszar zagadnien podejmowanych przez filozofie polityki
oraz nauczanie spoleczne Kosciota. Szczegolnie antropologia, z jej
wskazaniem na godnos¢ cztowieka, obraz Boga, wartosci i normy
etyczne. Etyka nie jest polityka — jest pozapolityczna. Etyka pozo-
staje jednak w koniecznej relacji do polityki. Etyka ma zatem cha-
rakter przedpolityczny. A to oznacza, ze etyka jest czescig obszaru
metapolityki.

Nauczanie spoteczne Kosciota traktowane jako nauczanie Bene-
dykta XVI o relacjach religii i polityki przybiera postac teologii etyki
politycznej. Nauczanie spoteczne Kosciota w wersji Benedykta XVI
dotyczy relacji miedzy etyka a polityka. Benedykt XVI twierdzi, ze
powyzszy zwiazek ma charakter koniecznosci. Prawdziwa polityka
nie moze by¢ oddzielona od etyki. Ta wzajemna relacja ma charakter
paradoksu. Paradoks Benedykta polega na tym, ze polityka nie two-
rzy etyki, ale nie moze si¢ bez niej oby¢. Polityka musi przyja¢ pomoc
z zewnatrz, aby by¢ w stanie realizowac etyke w swojej dziatalnosci.
Polityka powinna by¢ sprawiedliwa, uznajaca godnos¢ kazdego czto-
wieka, realizujgca dobro wspodlne, w swoim dziataniu kierujaca sie
warto$ciami prawdy, dobra i piekna. Polityka powinna rozpozna¢
sprawiedliwosc¢ i dobro wspolne i je realizowac tu i teraz. Jesli poli-
tyka gubi te zdolno$ci, a tak jest w epoce pooswieceniowej, powinna
by¢ otwarta, aby w dialogu, na przyktad z nauczaniem spotecznym
Kosciota, skorygowac dotychczasowe kierunki dziatania. Wedtug
Benedykta XVInauczanie spoteczne Kosciota ma przede wszystkim
charakter etyczny. W relacji do polityki jest przedpolityczne. Tym
samym pozytywnie zostal zweryfikowany postawiony problem. Na-
uczanie spoteczne Ko$ciota, tak jak je rozumie papiez Benedykt XVI,
w odniesieniu do polityki ma charakter przedpolityczny, a zatem
takze nalezacy do obszaru metapolityki.

Benedykt XVI i jego nauczanie spoteczne Kosciola rekomenduje
Kosciotowi katolickiemu, aby nie angazowat si¢ bezposrednio w po-
lityke. Zadaniem Kosciota jest posrednia obecnosé w obszarze poli-
tyki. Polega na przypominaniu o waznosci sprawiedliwosci i dobra
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wspdlnego oraz poprzez perswazje i dialog z rozumem politycznym
wzmacnianie zdolnosci do realizowania sprawiedliwosci i dobra
wspodlnego w polityce. Wedtug Benedykta XVI:

ksztattowanie sprawiedliwych struktur nie jest bezposrednim zada-
niem Kosciota (...). Zadanie Ko$ciota w tym zakresie jest posrednie,
polegajace na udziale w oczyszczaniu rozumu i budzeniu sit moral-
nych, bez ktorych nie moga by¢ stworzone sprawiedliwe struktury,
ani tez nie moga one funkcjonowac na dtuzszg mete (Benedykt XVI,
2006, s. 39).
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