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Streszczenie

Artykut stanowi probe syntetycznego ujecia dziejow
katolicyzmu politycznego, w ktérych Koscidt rzymski
zmagal si¢ z wladzami swieckimi, co w konsekwencji do-
prowadzi¢ miato do upadku terytorialnego Paristwa Ko-
scielnego. Glebokich przyczyn erozji politycznej wiadzy
papiestwa poszukuje autor w sredniowiecznych sporach
o zwierzchnos$¢ miedzy papiestwem i cesarstwem oraz
w porazce opdji gibelinskiej. P6zniejsze, nowozytne kry-
zysy politycznego katolicyzmu, zwigzane z pojawieniem
sie protestantyzmu, spotykaja si¢ z reakcja jezuicka i pro-
ba zachowania przynajmniej czesci posredniej wladzy
papiezy w sprawach doczesnych. Epoka absolutyzmu,
zwlaszcza za sprawa francuskiego gallikanizmu, przy-
nosi kolejne ograniczenia politycznej wiadzy Rzymu. Po
rewolugji francuskiej Kosciot traci ostatecznie mozliwos¢
obrony swego panstwa, ktdre upada pod presja nowych
radykalnych idei i przemocy militarne;.
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POLITICAL CATHOLICISM AND ITS ENEMIES

This paper tries to describe synthetically the history of political Catholicism,
in a period when the Roman Church had to grapple with the secular pow-
ers, leading to the final suppression of the Papal territorial State. It seems
that the most significant reasons for this erosion and collapse of the popes’
political power can be found in the mediaeval disputes between the papacy
and empire, and in the defeat of the Ghibelline standpoint. The subsequent
modern crises of political Catholicism — connected with the appearance of
Protestantism — coincide with the Jesuit reaction, which tries at least to retain
a grain of the indirect political power of the popes. The epoch of absolutism,
especially in the form of the French Gallicanism, resulted in the next diminu-
tion of the political importance of papal Rome; after the French revolution
the Roman Church finally lost the possibility of defending its State, which
then fell under the pressure of radical ideas and the military violence.

KEYWORDS
Catholicism, papacy, empire, Papal State, Ghibellines, Jesuits,
indirect power, Gallicanism, absolutism, revolution

Regnum meum non est de hoc mundo.

] 18,36

Papiez jest monarchg zaréwno na mocy prawa boskiego,
jak i ludzkiego.

Juan Donoso Cortés

Dzieje katolicyzmu politycznego to nieprzerwane pasmo sukcesow
i porazek, wzlotow i upadkow. Wydaje sie, iz mozliwe byloby napi-
sanie historii Zachodu wlasnie z perspektywy politycznej ekspans;ji
Kosciota rzymskiego i kryzysow, w jakich pograzaly go nieustanne
spory z wladzami swieckimi. Bylaby to historia, w ktorej niczym
w gestej tkaninie splecione sq watki religijne, polityczne, moralne,
tilozoficzne, prawne i artystyczne. Prace taka wykonat juz poniekad
Leopold von Ranke w swoim stynnym obrazie papiestwa. Wszelako
jego narracja dociera jedynie do czasow I Soboru Watykanskiego,
obejmujac dtugi okres, w ktérym polityczne role Kosciota byly jeszcze
czytelne. MOwiac jednak dzis o katolicyzmie politycznym, wysnu-
wamy z owej tkaniny jego dziejow przestanie szczegdlne: chodzi tu
bowiem o retrospektywne postrzeganie politycznych rol Kosciota
rzymskiego, ktdre po wielu perypetiach rewolucyjnych w XVIII i XIX
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wieku, po zaborze Panstwa Koscielnego, dwoch wielkich wojnach
i Vaticanum II w XX wieku zmienia si¢ tak raptownie, jak nigdy dotad
w calejjego diugiej egzystencji. Dzisiejszy Kosciot katolicki odZzegnuje
si¢ od jasnych osadow politycznych, wystrzega si¢ nazywania po
imieniu swoich wrogoéw. Przelom ten musi budzi¢ zastanowienie
historykéw, filozoféw i politologdw, wiaze sie bowiem nie tylko
z pewnym oczywistym dla badaczy determinizmem historycznym,
ale posiada rowniez przestanki w kreacji zwykle dosy¢ swobod-
nej, pejoratywnej wizji Kosciota jako podmiotu dziatanr politycz-
nych w dziejach. Wizja ta ma zazwyczaj tyle wspolnego z prawda,
co czarne legendy, w ktérych zamysle lezy zawladnigcie pamiecia
historyczna poprzez szkodliwg dla adwersarza interpretacje dziejow.

Refleksja nad nig pozwala na rozpoznanie strategii polemicznych,
ktore ksztaltuja postrzeganie katolicyzmu politycznego i zasilaja po-
tencjat krytyczny adwersarzy Kosciota rzymskiego oraz stworzonej
przezen cywilizacji. Wizji takich, jak i dajacych im pozywke doktryn,
nie brakuje od poznego sredniowiecza do chwili obecnej. Krystali-
zuja sie¢ one za sprawa ruchdéw antyklerykalnych, koncyliarnych,
husyckich i wreszcie protestanckich, ktore ostatecznie zrywaja ze
sredniowieczng ideg monarchia christiana universalis, a takze niszcza
dawna metafore dwoch mieczy [Figgis 1960, s. 84]. Protestancka
dyferencjacja wyznaniowa uruchamia nastgpnie proces konfesjona-
lizacji polityki [Schilling 2010], ktory przyniesie ponure Zzniwo wojen
religijnych.

Leopold von Ranke twierdzit niegdys, Ze historyk chce wiedzie¢
to tylko, wie es eigentlich gewesen. Historia idei rézni si¢ jednak od
historiografii tym, ze musi uwzgledniac nie tylko powiazanie faktow,
lecz réwniez doktryn, koncepgcji, a nawet wptywowych historycz-
nie rojet w rodzaju rozmaitych utopii. Bywa tez, ze mdéwiac dzis
o katolicyzmie politycznym i jego dziejowych rolach, wzbudza sie
takze odruch moralistycznej krytyki, jakby w samym tym wyrazeniu
ukrywat si¢ nieczysty demon polityki. Tymczasem od sSredniowiecza
az do risorgimento polityczne zaangazowanie papiestwa nie mogto
budzi¢ zdziwienia, zwazywszy na fakt istnienia terytorialnego Pan-
stwa Koscielnego. Odpowiedzialnos¢ polityczna papiezy wynikata
bowiem wowczas z panowania na danym terytorium, a nie tylko
z poczucia moralnej troski za caty rodzaj ludzki. Podwojna funk-
gja i pozycja biskupéw Rzymu jako katolickich pasterzy i wladcéw
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Panstwa Koscielnego dawata im do reki argumenty natury politycz-
nej, co z koniecznosci wymagato od nich realizmu w mysleniu i roz-
tropnosci w dziataniu.

W dltugowiecznych i mozolnych zmaganiach papiestwa ze Swiecka
wladza polityczna rzuca si¢ w oczy pewien paradoks. Otdz Koscio,
z ktorego popltynety wszystkie Zzywotne soki duchowe zachodniego
chrzescijanstwa, byt z koniecznosci — jako corpus politicum — partne-
rem i konkurentem wiadzy politycznej — najpierw cesarzy, a nastep-
nie europejskich monarchow. Niejednokrotnie przyszio mu mity-
gowac ich poczynania. Niejeden raz, jak w czasach Hohenstaufow,
wdawat si¢ w wojny z cesarstwem i szukat sprzymierzenicow dla
swej polityki, wspierajac jednych i zwalczajac innych. Dane mu byto
uczestniczy¢ w politycznych intrygach i stosowac¢ makiaweliczne
arcana imperii. Gloszac przestanie mitosci i pokoju, Kosciot rozgrywat
niekiedy partie godne najwyzszego podziwu z punktu widzenia
racji stanu. Czesto tez musiat nasladowac niewyszukane moralnie
metody wladcow swieckich, by nie uszczupli¢ swojego autorytetu
i nie dac sie im upokorzy¢, a moze nawet zniszczy¢. Nie wahat sie
przed uzyciem brutalnych srodkow, by wytepic¢ bandytyzm w swo-
im panstwie, jak to uczynit Sykstus V. Bywato tez, ze wystawiat do
wiatru nawet arcychrzescijanskich wladcow'.

Paradoksem byto réowniez i to, ze sam Koscidt rzymski wy-
tyczyl polityczng kariere swoich przeciwnikdw politycznych,
tworzac w sredniowieczu podstawy zachodniego systemu

1 Prawdziwym popisem umiejetnosci dyplomatycznych papiezy byto poste-
powanie Juliusza II wobec krola francuskiego Ludwika XII. Dla papiestwa
gtéwna przeszkoda na drodze do realizacji Swczesnych planéw politycznych
byta Wenecja. Papiez zjednat sobie sojusznikéw, Francuzow i Hiszpanow,
zdecydowany pozby¢ sig ich zaraz po osiaggnieciu celu. Dat do zrozumienia
Ludwikowi, Ze zamiast utraconego Neapolu bedzie moégt odzyskac od We-
necjan to wszystko, co zagarneli z jego lenna mediolaniskiego. Wplatal do
gry nawet Anglie i Hiszpanig i tak oto zawigzano Lige Cambrai przeciwko
Wenecji. Zngcony mozliwoscig wywarcia odwetu za swoje niepowodzenia
neapolitaniskie, Ludwik XII zmiazdzyt wojska weneckie. Wkrdtce zrozumiat
jednak, ze zostal okpiony przez papieza, ktéry podpisatl odrebny pokdj
z Serenissima. Wobec obietnicy krolestwa Neapolu, Ferdynand i jego hisz-
panskie wojska takze zmienily obdz. Krélowi angielskiemu Henrykowi
VIII zaproponowano natomiast Guyenne. W ten sposob Juliusz II wygrat
wszystkie partie. Szydzac, powiedzial: , Nie jestem kapelanem kréla Francji!”
[por. Daniel-Rops 1960, s. 270].
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prawno-instytucjonalnego, stowem, dajac im do reki argumenty
w walce z papiestwem. Tym samym usilne dazenie papiestwa do
wypracowania polityczno-instytucjonalnej autonomii wzgledem
restytuowanego na Zachodzie cesarstwa, zwlaszcza w okresie pa-
nowania Hohenstauféow, wykopa¢ miato w diuzszej perspektywie
przepasc miedzy imperium i sacerdotium. Byt to ukryty jeszcze wow-
czas zwiastun porazki katolicyzmu politycznego w pdzniejszych
czasach, gdy wyklarowaty sie juz dostatecznie interesy absolutnych
monarchii. Podwazono wéwczas gibeliniska zasade wspdtdziatania
wiladz imperium i papiestwa, zasugerowana w V wieku przez pa-
pieza Gelazego I w liscie do cesarza bizantyjskiego Anastazego.

Doktryna uniwersalnej jurysdykgcji papiestwa, rozwijana w cza-
sach reformy gregorianskiej i poZniej w epoce ecclesia triumphans
Innocentego III, przybrata skromniejsze rozmiary wskutek kryzysow,
jakie dreczyty Koscidt od poczatku XIV stulecia. W koncu ograniczo-
na zostata do obrony intereséw Panstwa Koscielnego naciskanego
zewszad przez racje stanu absolutystycznych poteg, Hiszpanii i Fran-
gji. Pozniejsze ustepstwa i abdykacje katolicyzmu politycznego na
rzecz kompromisow z rzeczywistoscig przyniosa w naszych skrajnie
,odczarowanych” czasach nowa retoryke koscielna, ktéra coraz bar-
dziej upodabnia sie do retoryki demokratycznego otoczenia. Przynosi
to czesto skutki w postaci eliminagji jasnych i rzeczowych okreslen
na rzecz ogdlnych deklaracji. Wyrazem tego sa zmiany w jezyku
papieskich dokumentow. W dzisiejszych czasach przesuniecie to jest
juz od dawien dawna faktem, akceptowanym nawet przez srodowi-
ska katolickie. Niektore jednak przyjmuja je z niechecia jako histo-
ryczne fatum, podobnie jak wycofanie z liturgii jezyka taciniskiego,
inne — wrecz przeciwnie — dostrzegaja w politycznej klesce Kosciota
zwyciestwo duchowe idyllicznego chrzescijanstwa bez polityki nad
makiawelicznym katolicyzmem politycznym przesziosci.

W tym kontekscie rozwazan wiele do myslenia daje aforyzm, kto-
rym zadziwia nas Nicolds Gémez Déavila, kolumbijski reakcjonista.
Stwierdza on zwigzle i niejako wbrew naturalnym skojarzeniom, ze
, W sredniowieczu inteligentnymi obronicami Kosciota byli gibelini”
[GOmez Davila 2006, s. 79]. Bez watpienia, dazenie sSredniowiecznego
Kosciota do politycznego i prawnego uniezaleznienia si¢ od wia-
dzy cesarzy stanie si¢ zaczynem procesow sekularyzacji i laicyzacji
z chwila, gdy Lewiatan dostrzeze swoja racje stanu i utraci wiare,
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oddajac sig¢ bez reszty urzeczywistnianiu wiasnej potegi. Oto casus
Filipa IV Pigknego we Francji na poczatku XIV wieku, u progu wiel-
kiego kryzysu Miecza i Pastoratu. Jesli wiec w istocie owymi inte-
ligentnymi, to znaczy przewidujacymi obroncami papiestwa byli
gibelini, tedy zarzut spowodowania tego kryzysu spadlby na opcje
hierokratyczna, ktdra po raz ostatni daje o sobie zna¢ w bulli Unam
Sanctam Bonifacego VIII. Mimo to papiez ten nie walczy juz z osta-
bionym cesarstwem, lecz z krélem francuskim, co nie potwierdza
jego hierokratycznego stanowiska wobec wladzy cesarza, albowiem
w gruncie rzeczy pietnuje on , gallikaniska pyche”, ktéra osmielita
sie zwrdci¢ wlasnie przeciwko prawom cesarstwa:

Nec insurgat hic superbia gallicana, quae dicit, quod non recognoscit
superiorem. Mentiuntur, quia de jure sunt et esse debent sub rege
Romanorum et imperatore [Ullmann 1988, s. 214].

Pomimo to Klemens V, naciskany przez krola francuskiego Fili-
palV, osmielit sie zakwestionowadé w bulli Pastoralis cura uniwersalna
jurysdykcje cesarza Henryka VII, uniewazniajac jego wyrok wydany
na kréla Neapolu Roberta. Pojawil sie zatem precedens.

Wahania teologii politycznej sredniowiecza miedzy hierokratycz-
nym monizmem, przyznajacym papiezowi oba miecze wiadzy du-
chownej i swieckiej, oraz dualizmem, ktory glosit teze o wzajemnej
niezaleznosci i komplementarnosci obu wtadz i z grubsza nawiazy-
wal do pojednawczej koncepgji Gelazego I, to efekt dwojakiej walki
miedzy cesarstwem i papiestwem. Z jednej strony papiestwo chce by¢
postrzegane jako duchowy i czesciowo polityczny suweren chrzesci-
janiskiego Zachodu, z drugiej zas cesarstwo pragnie zaznaczy¢ swojq
nieodparta suwerennosc polityczna, przy czym nie rezygnuje tez
z siegania po argumenty natury duchowej. Taka postawe przyjmo-
wal cesarz Fryderyk II. Gibelinska teza, reprezentowana w III ksie-
dze Monarchii przez Dantego, jest proba rozwiklania tego dylematu
poprzez zapozyczenie od papiestwa idei iurisdictio universalis i za-
stosowanie jej do uniwersalnego cesarstwa. Ernst Kantorowicz za-
uwaza przy tym, ze w sredniowieczu obie symboliki, sacerdotium
i regnum, przenikaja si¢ wzajemnie, stad regnum uzyskuje wymiar
klerykalny, zas sacerdotium wymiar imperialny [Kantorowicz 2007,
s. 157]. Ta polemiczna r6wnowaga miedzy cesarstwem i Kosciolem
ulegnie jednak zaburzeniu. Wiasnie u Dantego mamy do czynienia
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z kolejnym krokiem w kierunku wyparcia Kosciota z zycia poli-
tycznego. Obok idei restytucji uniwersalnego cesarstwa rzymskiego
pojawia sie tu bowiem postulat ,,wniebowstapienia” Kosciota jako
instytucji rowniez uniwersalnej: sfowem, postulat jego wycofania
sie z polityki doczesnej jako corpus misticum [Ullmann 1985, s. 188].
Powstate w tym samym czasie traktaty Jana z Paryza, Marsyliusza
z Padwy i Wilhelma Ockhama rozbudowuja doktryne subordynacji
wladzy koscielnej wobec wladz swieckich, zwiastujac przewlekly
kryzys koncyliaryzmu. Niesie on z sobg pierwsze zapowiedzi lute-
raniskiej doktryny eklezjologicznej, w ktoérej Kosciol jest pozbawiona
glowy i podlegta panstwu congregatio fidelium.

W pézniejszym okresie walk miedzy Mediolanem i Florencja
procesarscy gibelini z Mediolanu Viscontich postrzegani sa przez
gwelfickich , republikanow” z Florengji jako tyrani stojacy na dro-
dze do wolnosci obywatelskich. Z czasem Kosciot, wspierany przez
srodowiska gwelfickie, coraz bardziej wdawat si¢ w rozstrzyganie
partykularnych opgji rozdrobnionej politycznie Italii, gubiac niekie-
dy po drodze swoje uniwersalne powotanie. Bywato tak, ze w ko-
niunkturach politycznych poznosredniowiecznej Italii zajmowal na-
wet pozycje prorepublikanskie — oczywiscie w ramach logiki sporu
z niemieckim cesarstwem. Jak wiadomo, w imie niezaleznosci Italii
wiklal si¢ takze w rozmaite przymierzailigi. Zawsze jednak potrafit
wskazac¢ swojego wroga i przyjaciela politycznego, sprzymierzajac si¢
z aktualnym hegemonem sceny europejskiej. Tak byto w przypadku
triumfu nad Hohenstaufami, w ktérym dopomoglo mu wsparcie ze
strony francuskich Andegawendw.

W pdzniejszej epoce, na skutek wzmagajacych sie tendencji galli-
kanskich we Francji, rola Kosciota staje si¢ coraz bardziej chwiejna.
Jedyna dlan ostoja w tym swiecie pozostaje bowiem absolutna mo-
narchia, ktora coraz silniej zaznacza swoja partykularna raison d’état.
W sukurs tej tendencji idzie preparowanie w obozie protestanckim
czarnych legend Kosciota sredniowiecznego, Inkwizycji, zakonu
jezuitow etc. Dopoki wszelako katolicyzm przejawia aktywnosc
polityczna jako sita rozjemcza, na przyktad w konfliktach miedzy
Francjag Walezjuszy i Hiszpania Habsburgow, czy w zagrzewaniu
do walki z Turkami, jego autorytet polityczny i moralny wzajem-
nie si¢ wspierajg; idea katolicyzmu politycznego urzeczywistnia si¢
wowczas w subtelnej dyplomacji i funkcji doradczej, pelnionej przy
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monarchach przez koscielnych dostojnikoéw. Wraz z utrata teryto-
rialnego panstwa i wskutek rewolugji europejskich w XIX stuleciu,
Koscidt przestaje jednak odgrywac wyrazista role polityczng wsrdd
innych panstw. Dociekajac sensu tajemniczego aforyzmu Gomeza
Davili, mozna chyba dojs¢ do wniosku, ze opcja gibelinska, dostrze-
gajac sakralne walory wladzy cesarskiej, nie mogta ich odmowic
takze politycznej wladzy papiestwa. Nie pozwalata zagubic katolicy-
zmowi jego formy instytucjonalno-politycznej, reprezentujacej wszak
osobe Chrystusa i przeksztalci¢ Kosciota — zgodnie z oczekiwaniami
pOzniejszych sekt protestanckich — w chrzescijariska, catkowicie apo-
lityczna congregatio fidelium, a ostatecznie w szkotke niedzielng. Tym-
czasem strona gwelficka usitowata te walory uszczuplié¢, odmawiajac
cesarstwu komplementarnej sity duchowej, ktora sredniowieczni le-
gisci ubrali w formute corpus respublicae misticum [Kantorowicz 2007,
s. 156].

4%

W czasach nowozytnych, w obliczu konfliktu z protestantyzmem,
nalezalo wypracowac nowe stanowisko w sprawie politycznej wia-
dzy papiestwa. Pojawi si¢ wowczas jezuicka doktryna , posredniej
wladzy papiezy in temporalibus”. U hiszpanskich i wloskich mysli-
cieli jezuickich, bedacych wowczas obroncami Kosciota ex professo,
wypracowanie takiego stanowiska wynikato nie tylko z potrzeby
przeciwstawienia si¢ koncepcjom protestanckim, lecz takze z checi
zachowania przynajmniej czesci dawnej doktryny uniwersalnej ju-
rysdykgji papieskiej. Po bulli Unam Sanctam Bonifacego VIII tatwo
bylo dowies¢, Ze papiez nie posiada uniwersalnej wiadzy politycznej,
a po schizmie protestanckiej — ze nie ma jej de facto nawet w kwestiach
natury duchowej. Doktryna Grzegorza VII, Innocentego III, Boniface-
go VIII musiata w konicu ustapic¢ miejsca przekonaniu, ze katolicyzm
polityczny uszczuplit swoje prawo posiadania do terytorium Panistwa
Koscielnego. Tutaj jednak papiez nie czut sie jeszcze zagrozony, bo
jak mawiali postglosatorzy: rex in regno suo imperator, co miato takze
zastosowanie do terytorialnego Paristwa Koscielnego jako jednego
z suwerenow politycznych. I tylko tutaj mogt realnie sprawowac
swa potestas directa in temporalibus. Jezuitom natomiast przypadto
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w udziale wykazanie, w jakiej mierze — jesli w ogdle — sprawuje ja
poza swoim dominium.

W poczatkach XVII wieku doktryna potestatis indirectae rozwija
si¢ zatem gldwnie dzigki myslicielom jezuickim. Kardynat Roberto
Bellarmino, a takze hiszpanscy jezuici, Luis de Molina i Francisco
Sudrez, maja jednak w tej mierze wiele do zawdzieczenia tradycji
tomistycznej. Juan de Torquemada, dominikanin i uczestnik soboru
w Bazylei, gdzie zwalczatl tezy koncyliarystow, wprowadza bowiem
juz wczesniej znamienna formule in consequenti, co ma oznaczac,
ze papiez posiada wladze swiecka nie bezposrednio, lecz na mocy
(w konsekwencji) swej wiladzy duchowej:

Licet non habeat [papa] potestatem regulariter, sive directe, ita ple-
nam in temporalibus sicut in spiritualibus: nihilominus etiam habet
potestatem in temporalibus ex consequenti [Torquemada 1698, s. 462].

Idac tym tropem, Luis de Molina przyznaje otwarcie, ze papiez
nie sprawuje potestatem directam in temporalibus i nie moze rozsadzad
spraw miedzy suwerenami ani tez wplywac na ich administracje. Po-
winien jednak reagowad w sytuacji zagrozenia moralnosci, uzywajac
calej swej wladzy duchownej®. Suarez dodaje jednak, ze uznanie cal-
kowitej niemocy prawnej papieza in temporalibus bytoby réwnoznacz-
ne z akceptacja herezji Marsyliusza z Padwy. Argumentuje rowniez,
ze wladza wylacznie duchowa bez mozliwosci stosowania przymusu
jest nieskuteczna®. Jezuici usitujg zatem trzymac sie ,, ztotego srodka”.
Kardynat Bellarmino formutuje t¢ mysl w taki sposob, Ze na mocy
swej absolutnej wiadzy duchowej papiez posiada w sprawach do-
czesnych jakas wladze posrednia i najwyzsza*. Ostatecznie, jezuici
uznaja, idac za Bellarmino i Suarezem, ze wladza cywilna podlega
wladzy duchowej, albowiem obie stanowig czesci quasi-uniwersalne;j
respublica Christiana. Jednym z argumentow za wladza posrednia jest
uznanie Kosciota za communitas perfecta, w ktorej nie moze brakowac

2 Supremum Pontificem... non statim debere gladium temporalem eximere,
nisi in mora esset praesens periculum... Via namque ordinarie Supremi
Pontificis est usus potestatis spiritualis [Molina 2011, disp. XXIX, s. 135].

Quia vis directiva sine coactiva inefficax est [Hoepfl 2004, s. 356].

...indirectam potestatem quamdam, eamque summam, in temporalibus
[Hoepfl 2004, s. 351].
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wladzy przymusu (potestas coactiva). Nie jest to juz wszakze dawna
idea uniwersalnej jurysdykcji papieskiej, lecz jedynie jej cien. Pa-
pieska polityka musi odtad zadowoli¢ si¢ tym, co dyktuje jej nowy
podzial w fonie chrzescijanstwa.

W tym miejscu warto moze odwotac si¢ do sposobu odczytania
owej doktryny , posredniej wladzy” przez krytyke protestancka.
Rzadko przywotuje si¢ jako adwersarza jezuitéw Tomasza Hobbesa,
ktéry w swym kluczowym dziele rozebrat argumenty kardynata
Bellarmino. Dowodzit tam, Ze papiez jest wprawdzie suwerenem na
terytorium wlasnego panstwa, ale wszelkie pretensje do uniwersalnej
jurysdykcji papiezy nalezy odlozy¢ do lamusa historii. W rezultacie
papiez sprawuje jedynie wladze nauczycielska wobec chrzescijan
wyznania katolickiego, jednak nie de jure divino, lecz za przyzwole-
niem suwerenow politycznych:

Wszyscy pasterze, z wyjatkiem najwyzszego, wykonuja swe funkgje
z mocy uprawnienia, ktére przynalezy wladzy suwerena panstwo-
wego, to znaczy: wykonuja je jure civili.

Jedynie na terytorium swojego wlasnego panstwa papiez po-
zostaje suwerenem w obu znaczeniach: politycznym i duchowo-
-doktrynalnym, jako monarcha i kaptan, dzierzy wiec i miecz, i pa-
storal. Tego mu Hobbes nie odmawia, wszelako raptem formutuje
znana doktryne boskiego prawa krolow, co czyni wtadze duchowna
zakladnikiem panstwowego suwerena:

Krdél natomiast i kazdy inny suweren wykonuje swdj urzad najwyz-
szego kaptana na mocy bezposredniego upowaznienia, jakie otrzy-
muje od Boga, to znaczy: na mocy uprawnienia danego od Boga, czyli
jure divino [Hobbes 1954, s. 485].

Widac wyraznie, ze stanowisko Hobbesa w sprawie relacji miedzy
imperium i sacerdotium jest symetrycznym przeciwienstwem dawnej
opqji hierokratycznej — jej odwrdceniem na korzysc¢ wiadzy swiec-
kiej. Papieskie spiritualia i temporalia przetopione zostaly w regalia
swieckiego suwerena. Pozycja Hobbesa wynika zaréwno z opcji
protestanckiej (cho¢ wolnej od purytanskiego zelotyzmu), jak i z ar-
gumentacji decyzjonistycznej — mowa jest bowiem o jednosci wia-
dzy suwerennej. Papiestwo zas, jako idea polityczna, jest — powiada
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Hobbes — ,, widmem zmarlego rzymskiego imperium, ktore to widmo
siedzi ubrane w korone na grobie tamtego”, podobnie jak tacina ko-
Scielna jest widmem jezyka cesarzy rzymskich [Hobbes 1954, s. 622].
Dla Hobbesa zwiazek katolicyzmu politycznego z imperium rzym-
skim jest juz martwy, jak martwa jest sredniowieczna idea gibeliriska.

Ten sposob myslenia odezwie sig¢ w laickiej i antyklerykalnej epoce
oswieconego absolutyzmu, kiedy to krytyki politycznych zaanga-
zowan papiestwa przybiora forme bezposredniego ataku wladzy
monarchicznej na Kosciét. Koronnym przykladem jest antyjezuic-
ka dziatalnos¢ markiza de Pombal, wszechwladnego ministra krdla
portugalskiego Jozefa I. Protestanckie diatryby przeciw papiestwu,
a takze protestancka wersja doktryny divine right of kings, przebijaja
si¢ konsekwentnie, stuzac takZze umacnianiu absolutyzmu monar-
chéw katolickich. We Frangji absolutyzm nie unicestwi wprawdzie
katolicyzmu politycznego, ale bedzie starat si¢ go pochtonac i pod-
porzadkowac: wszak temu wtasnie miaty stuzy¢ cztery artykuly
gallikanskie z czaséw Ludwika XIV i biskupa Bossueta, popierane
takze przez jansenistow, zaprzysiegltych wrogéw Towarzystwa Je-
zusowego. Oto kolejny krok ku zepchnieciu papiestwa z areny po-
litycznej, do ktorego przyczynia sie takze upadek arcykatolickiego
imperium Habsburgéw i potegi hiszpanskiej. Francuskie interesy
po obsadzeniu przez Burbondéw tronu hiszpanskiego nie beda juz
bowiem tak jednoznacznie propapieskie jak to bywalto wczesniej
w imperium arcykatolickich Habsburgdw.

Sredniowieczna gibeliriska idea wspétdziatania oraz komplemen-
tarnosci imperium i sacerdotium wypalita sig; atoli w umystach wspol-
czesnych wspotzaleznos¢ ta — wbrew metaforze Hobbesa — staje sie
rodzajem arriére pensée przedstawicieli bardzo zréznicowanych opcji
ideowych:

Francuscy nacjonalisci, ktorych charakterystycznym reprezentantem
byt Charles Maurras, germanscy teoretycy rasy jak Houston Steward
Chamberlain, niemieccy profesorowie liberalnej proweniencji jak Max
Weber, czy poeci i wizjonerzy panslawizmu jak Dostojewski — wszy-
scy oni swoje poglady na katolicyzm opieraja na zatozeniu ciagtosci
Kosciota katolickiego z rzymskim imperium [Schmitt 2000, s. 86].

Z tego samego przekonania o historycznym powiazaniu katoli-
cyzmu i papiestwa z poganskim imperium rzymskim plyna rézne

109



110

WojciEcH BUCHNER

wnioski myslicieli podobnego pokroju, Charlesa Maurrasa i Juliusa
Evoli. Rzec by mozna, ze nawiazuja oni do tej samej idei gibeliniskiej.
Evola podziela poglad Maurrasa, ze poganski Rzym (rzymskie prawo
i wladza miecza) stworzyly Kosciol katolicki jako corpus politicum
przeciwko anarchii wczesnego chrzescijanstwa; stowem, ze kato-
licyzm polityczny i chrzescijanistwo to dwie zupelnie rozne rzeczy.
Oilejednak Maurras dostrzega w hierarchicznym katolicyzmie gwa-
rancje monarchicznego fadu politycznego, o tyle Evola zaleznosc taka
wprost odrzuca. Wskrzeszajac dawna opcje gibelinisko-imperialng
z Dantem w tle, podziela wprawdzie antychrzescijanski ateizm
Maurrasa, dodaje jednak, ze ,,imperializm katolicki” nie wystarcza;
uniwersalizm katolicki nie ma bowiem nic wspolnego z poganskim
uniwersalizmem rzymskim [Evola 2004, p. 170]. Stabos¢ Kosciota
katolickiego polega wtasnie na tym, Ze nie jest on w stanie odbudo-
wac imperium i powrocic¢ do idei rzymskiego uniwersalizmu, ktory
zniszczyla chrzescijaniska anarchia:

W ciggu dwdch tysiacleci Kosciot rzymski wykazat sie bezptodno-
Sciag w adaptacji dziedzictwa rzymskiego, wychodzac od wartosci
chrzescijaniskich, antyimperialnych. [...] Protestantyzm zniszczyt zas
wszelkie proby kompromisu Kosciota katolickiego z rzymskoscia, za-
szczepiajac zarodki europejskiej dekadencji liberalno-demokratycznej
[Evola 2004, p. 70].

Kompromis papiestwa z krolestwem Italii, nastepnie z protestancka
idegq demokracji, proby jednostronnej polityki ekumenicznej, oglo-
szenie wolnosci religijnej, to kolejne kroki w kierunku adaptacji
katolicyzmu politycznego do warunkow nie tylko akceptowanych
dzisiaj przez niektdre srodowiska katolickie, lecz takze zyczliwie
przyjmowanych przez jego jawnych wrogow.

A5

Agonia Panistwa Koscielnego w XIX wieku ma wiele odston. Bez
watpienia, najwazniejsza z nich jest wszakze wplyw idei rewolu-
cyjnych, doktryny suwerennosci ludu i samych rewolugji, ktorych
poklosiem bylto zjednoczenie Wtoch. W czasie rewolucji lutowej ra-
dykalne idee rozlewaja si¢ szerokim strumieniem po Europie, nie
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oszczedzajac Patrymonium Swietego Piotra. Pius IX ucieka przed
nimi z Rzymu, co w kregach katolickich uchodzi za skandal rowny
wczesniejszemu internowaniu przez Napoleona I papieza Piusa VL
Zgorszony tym widowiskiem Juan Donoso Cortés krzyczat w hisz-
panskich kortezach:

Lud, ktéry moze by¢ wszedzie suwerenem, nie moze nim by¢ w Rzy-
mie; zgromadzenia konstytucyjne, ktére moga istnie¢ wszedzie, nie
moga istnie¢ w Rzymie; w Rzymie nie moze by¢ wiecej wladzy usta-
wodawczej niz wladzy ustanowionej! [J. Donoso Cortés 2002, p. 27]

W Syllabus errorum, dotaczonym do encykliki Quanta cura z 1864
roku, Pius IX przypomina katolikom, Ze winni trzymac sie ,nauki
o swieckiej wladzy Biskupa Rzymskiego” [IX, LXXVI]. Céz z tego,
skoro swiat, nawet katolicki, nie chce tego ustyszec.

Pdzniejszy katolicyzm polityczny nie byt juz w stanie bronic sie
przed demokracja, ktora zniszczyla jego panstwo. Te zas zaczeto
nawet zaleca¢ katolikom ex cathedra. POki co niesmiato, jako propo-
zycje zainicjowania chrzescijaniskiej demokracji. W tym sensie wielka
przepas¢ dzieli encyklike Quanta cura od Graves de communi. W tej
ostatniej, powiada Maurras, cytujac opinie pewnego srodowiska ka-
tolikow francuskich, ,, Papiez przetknal stowo i zapewne przetknie
rzecz sama”’ [Maurras 1986, s. 33], co faktycznie nastapito pdznie;.
Wydaje sig, ze dzisiaj niewielu katolikdow odczuwa to jako poraz-
ke. Piszac o panstwie chrzescijanskim we wczesniejszej encyklice
Immortale Dei, tenze Leon XIII przypomina z gorycza o ,,warowni
niezawistosci”, ktora dzigki szczegolnej opatrznosci Boga duchow-
na zwierzchnos¢ Kosciota , otrzymata w swieckiej koronie panistwa
koscielnego” [1995, s. 9].

Korona spadta. Im stabszy politycznie stawat si¢ Koscidt, tym
bardziej nasilaly si¢ wrogie mu tendencje i oskarzycielskie tony, tym
potezniejsze stawalo sie takze laickie paristwo — najpierw absoluty-
styczne, potem zas wyrosle z rewolugji francuskiej paristwo demoli-
beralne. Juan Donoso Cortés sformutowal wowczas prawo, zgodnie
z ktorym temperatura polityczna jest odwrotnie proporcjonalna do
temperatury religijnej [Donoso Cortés 2002]. Im stabsze byly wptywy
Kosciota, tym blizsze stawato si¢ widmo rewolucji. Monarchia po-
dzielita losy Kosciota: najpierw papiestwo i cesarstwo wpadly w sidla
zastawione przez Filipa IV i monarchie absolutne, potem — Kosciét
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rzymski i monarchie ulegly rewolucjom XVIII i XIX wieku. Wpraw-
dzie papiestwo przetrwato do dzis, jak i jedyna, juz tylko z nazwy,
monarchia katolicka w Hiszpanii, lecz obie wladze spotkal ten sam
los: utracitly swoja sile polityczna, auctoritas, to znaczy mozliwos¢
desygnowania wroga i wymuszenia postuchu dla swych decyzji. I nie
chodzi tu juz o wladze w sensie pozytywnym, t¢ bowiem utracity
dawno i nieodwotalnie, lecz o sama negatywna wtadze sprzeciwu
wobec tendencji, ktdre z dnia na dzien przyblizaty ostateczna kleske
dawnego przymierza Oltarza i Tronu, a wspolczesnie wykreowaty
nowe panstwo bez religii publicznej. Laickie panstwo demokratyczne
nie zna juz dawnych ograniczen w postaci wladzy Kosciota. Odbiera
mu nawet prawo osadu wielu kwestii moralnych. W panstwie tym
sama sugestia o politycznym zaangazowaniu Kosciota rzymskiego,
o jakiejs jego vis coactiva, wydaje si¢ skandalem, przypominajac nam
o zabobonnym, oswieceniowym wezwaniu klasyka: écrasez l'infame!
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