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CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest przedstawienie przyczyn teologiczno-
-filozoficzno-kulturowych w perspektywie postmodernistycznej analizy.
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jaca sie sekularyzacje spoteczenstw europejskich.
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egzystencjalno-transcendentnym.
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AT THE ROOT OF SECULARIZATION,
ITS THEOLOGICAL, PHILOSOPHICAL
AND CULTURAL CAUSES
WITH EDUCATIONAL ASPECT

Abstract

RESEARCH OBJECTIVE: The main objective of the article is to present
theological, philosophical and cultural causes in the perspective of the post-
modernist analysis.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The research issue fo-
cuses on indicating genuine, considerable influence of postmodernist and empiri-
cal ideas on creating human religiousness. Two methods relying on text analysis
and a synthesis of conclusions will be applied.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: In the beginning, philosophical
ideas referring to epistemology of modernism and postmodernism with the influ-
ence of empirical cognition will be presented. Then, on the basis of the analysis
by Benedict XVI and other thinkers, we will be seeking scientific responses
(relating to philosophy and theology) to the secularisation of European societies.

RESEARCH RESULTS: Despite an uncompromising attitude of postmodern-
ists, there is a possibility of agreement between reason and faith in the existential
and transcendent dimension.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS:
The existing problem of secularisation needs to be solved on the basis of episte-
mological conceptions, and simultaneously, on the appropriate anthropologi-
cal conception. These results are, most of all, recommended to communities of
ardent thinkers.

KEYwORDS:
philosophy, theology, Church, postmodernity, empirism

PROROCTWO JOSEPHA RATZINGERA -
KOSCIOEL POGAN

Wedlug statystyk religijnych stara Europa to wciaz jeszcze catko-
wicie chrzescijaniski kontynent, lecz nie ma drugiego podobnego
przypadku, co do ktérego mieliby$my az tak dogtebna swiadomosé¢,
ze statystyki sie myla. Zwaca sie jeszcze mianem chrzescijanskiej
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Europa od czterystu lat to siedlisko nowego poganstwa narastaja-
cego niepowstrzymanie w sercu Kosciota i grozacego mu drenazem
od wewnatrz. Wizerunek Ko$ciota nowozytnosci w istotny sposdb
ksztattuje fakt, ze w zupetnie nieprzewidywalny sposob stat sie on
Kosciolem pogan i proces ten postepuje. Dzieje sie tak nie jak daw-
niej, kiedy to doszto do powstania Ko$ciota z pogan, ktorzy stali sie
chrzescijanami, lecz Kosciota pogan, ktoérzy zwa sie jeszcze chrzescija-
nami, lecz w rzeczywistosci sa poganami. Obecnie poganstwo osiadto
w samym Ko$ciele. Wiasnie to jest cecha charakterystyczng Kosciota
naszych czaséw, podobnie jak i neopoganstwa, ze mamy do czynienia
z poganstwem w Kosciele oraz z Kosciotem, w ktorego sercu krze-
wi sie poganstwo. Tak wiec wspodtczesny czlowiek, w normalnym
przypadku, powinien raczej zaklada¢ niewiare swojego blizniego
(Ratzinger, 1958).

Te jakZe mocne, wrecz zatrwazajace stowa mtodego profesora
z Ratyzbony, a pdzniejszego kardynata i papieza Benedykta XVI,
okazaly sie oredziem proroczym. Rzeczywistos¢ chrzescijaristwa
w Europie ma si¢ Zle i z roku na rok jest coraz gorzej. Koscioly staja sie
muzeami, do ktdérych si¢ zaglada z ciekawosci i zachwytu dla piekna
architektury i poczucia estetycznego, jednakze mato kto kojarzy te
budynki z miejscem, gdzie mieszka Bog. Codziennos¢ spoteczna
wyglada tak, jakby Boga nie byto. Juz mato kto odnosi sie do Niego.
Oczywiscie, generalizowanie byloby tutajnaduzyciem i sytuacja nie
jesthomogeniczna w kazdym kraju europejskim. Do tego ewidentnie
kraje zachodniej Europy réznia si¢ od wschodniej, naréd od narodu,
kultura od kultury. Pewne jest jednakze, Ze Europa staje si¢ pogariska
i do takich krajow jak Niemcy, Belgia, Holandia, Francja... nalezatoby
juz wysyla¢ misjonarzy.

Co jednak dziwne, nie musieliby oni glosi¢ Dobrej Nowiny i Je-
zusa Chrystusa jako nowych prawd i zjawisk, bo przeciez chrzesci-
jaristwo w Europie trwa od samego poczatku, od ponad dwudziestu
wiekdéw, ale winni byliby zaszczepiac¢ w ludzkie serca wiare w Boga,
ktory objawil sie¢ w Jezusie Chrystusie i ktérego oni znaja.

Chciejmy jednak uporzadkowac nieco nasz wywdd. Czym jest
sekularyzacja lub zeswiecczenie? Rozumie si¢ pod tym pojeciem caty
proces dziatan, ktdre maja na celu ograniczenie lub catkowite wyeli-
minowanie religii z Zycia spotecznego. Definicja ta powstata w poto-
wie XVII wieku i wywodzi sie z obszaru Francji, a chodzito bardziej
o wypchniecie wszechwladnego Kosciola (wraz z jego ogromnymi
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dobrami) z zycia publicznego anizeli o usuniecie Boga. To nastepo-
wato powoli, ale pdzniej dochodzito do wypchnigcia religii z zycia
spolecznego. A religia to system wierzen, praktyk okreslajacy relacje
pomiedzy béstwem, sacrum, Bogiem a cztowiekiem. Zeby ta relacja
zaistniata, potrzebna jest wiara. Dlatego nalezatoby dzisiaj uzywac
bardziej terminu niewiara, dechrystianizacja (neopoganstwo) anizeli
sekularyzacja, gdyz chodzi o nieobecnos¢ Boga w zyciu cztowieka.
Dla lepszej percepcji naszego wywodu pozostaniemy jednak przy
powszechnym pojeciu , sekularyzacja”, ktdre stosuje si¢ powszechnie
przy okreslaniu zjawiska braku wiary w Boga.

CZYM ZATEM JEST WIARA?

Wiara w jezyku hebrajskim znaczy pewne i stale przylgniecie do
jakiejs prawdy. Grecy natomiast twierdza, Zze kto chce uwierzy¢,
musi najpierw poznac przedmiot wiary. Mamy zatem dwa elementy:
przyjecie prawdy — chodzi tutaj o pelne zaufanie, ktére poktada sig
w osobie wiernej, w prawdzie o niej, oraz poznanie tej prawdy, czyli
potrzebna jest takze inteligencja, poznanie, by poprzez stowa, znaki
wznies¢ sie do rzeczywistosci, ktorej sie nie widzi i nie doswiadcza
(Coenen, Beyreuther i Bietenhard, 1986). Stad bedziemy kwestig nie-
wiary/sekularyzacji rozpatrywac z poziomu przyjecia niedoswiad-
czalnej prawdy (teologia) i poznawania tej prawdy (filozofia).
Wroémy jednak do stwierdzenia Josepha Ratzingera, iz nalezy
»zaklada¢ niewiare u swojego blizniego”, czyli moze on by¢ czton-
kiem Kosciota, ale nie musi wierzy¢ w Boga, a wiec ,Kosciét pogan”.

KROTKA ANALIZA PRZYCZYN KOSCIOEA POGAN
I SEKULARYZAC]I

Przyczyny filozoficzno-kulturowe

Pierwsze wieki chrze$cijaristwa naznaczone byly meczenstwem wy-
znawcow Chrystusa, co zdecydowanie umacniato wiare pierwszych
chrzescijan. Od 313 r. (edykt mediolaniski) chrzescijanie swobodnie
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juz mogli wyznawac swoja wiare, a religia chrzescijanska stata sie
religia panstwowa w imperium rzymskim. Ta sytuacja trwala przez
cate sredniowiecze i cechowata si¢ catkowitym teocentryzmem w zy-
ciu spotecznym; Bog i Koscidt stali w centrum wszystkiego.

Kryzys takiego statusu nadchodzi wraz z humanizmem, odro-
dzeniem, przez reformacje po oswiecenie i rewolucje francuska, co
doprowadza do powaznych konsekwencji kulturowych, religijnych
i spolecznych. Dochodzi bowiem do ,wyniesienia” czlowieka, a co
za tym idzie wyparcia Boga z centrum poznania i doswiadczenia.

Wraz z egzaltacja cztowieka, jego genialnoscia, ,, przewrotem ko-
pernikanskim” i ,watpliwoscia kartezjanska” dochodzi do zmiany
statusu z teocentrycznego na antropocentryczny. Prawda jest, ze
chrzescijanstwo jest antropocentryczne i postrzega czlowieka jako
wewnetrzny cel uniwersum, ale jest to antropocentryzm transcen-
dentny, to znaczy cztowiek transcenduje w kierunku ostatecznego
celu, ktéorym jest Bog jako jego Stworca. Tymczasem wspodtczesna
kultura i poniekad nauka uwaza cztowieka za ,absolut”, jest to
tzw. antropocentryzm immanentny. W tym wypadku cztowiek nie
potrzebuje Boga, poniewaz sam dla siebie jest bogiem, jest samowy-
starczalny, samokreatywny, sam okresla przysztos¢ i przeznaczenie,
i jednoczesnie nie ,transcenduje”, ale zamyka si¢ w horyzontach
doczesnosci wraz z rozwojem ekonomicznym i spotecznym (Sorge,
1983).

Wraz z antropocentryzmem dochodzi do nastepnego ,,przewrotu”
kulturowego, a mianowicie w postmodernistycznym $wiecie prze-
chodzi si¢ z prymatu cztowieka jako osoby na prymat struktur nad
cztowiekiem. Wspodtczesny cztowiek bowiem pragnie przemieniac
$wiat i jego struktury poprzez niszczenie tradycji, starych struktur,
a tworzenie nowych, bo w ten sposoéb powstanie ,nowy cztowiek
i spoteczenstwo”. Poczawszy od rewolugji francuskiej, rodzi si¢ men-
talnos¢ rewolucyjna, szybkich zmian systemowych, afirmujacych
zasade podmiotowosci, wedtug ktdrej nie ma juz prawdy obiektyw-
nej, jedynie czlowiek sam tworzy sobie prawde i szczescie wedtug
wlasnej inteligencji i wolnosci (Sorge, 1983).

Za tym idzie odkrywanie genialnosci ludzkiego rozumu i jego
mozliwosci. Wiek XIX to istna rewolucja techniczna, ze wspania-
tymi odkryciami i postepem nauk technicznych oraz przyrodni-
czych. W tej sytuacji pojecie ,,Bog” i jego istota jawi si¢ jako termin
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pozbawiony sensu, nieweryfikowalny w praktyce i nauce. Z tego tez,
dzieki L. Feuerbachowi, K. Marksowi czy F. Nietzschemu, rodzi si¢
ateizm, a wigc zaprzeczenie istnienia Boga.

Dla nas istotne jest zrozumienie koncepcji wspotczesnego rozumu.

Nowoczesna koncepcja rozumu opiera sie, méwiac krétko, na synte-
zie miedzy platonizmem (kartezjanizmem) a empiryzmem, syntezie,
potwierdzonej sukcesem technologii. Z jednej strony zaktada ona
matematyczna strukture materii, jej wewnetrzna racjonalnos¢, co
sprawia, ze mozliwe jest zrozumienie dziatania materii i jej skuteczne
wykorzystanie: to podstawowe zalozenie jest, mozna powiedzied,
elementem platonskim w nowoczesnym rozumieniu natury. Z dru-
giej strony, istnieje potencjal natury, ktory daje sie wykorzystywac
dla naszych celow i tu ostateczng pewno$¢ przynies¢ moze jedynie
mozliwo$¢ weryfikagji lub falsyfikacji poprzez eksperyment. Ciezar
wagi pomiedzy tymi dwoma biegunami moze, zaleznie od okolicz-
nosci, przesuwac sie z jednej strony na druga (Benedykt XVI, 2006).

Benedykt XVI wyraznie wskazuje na powazne, filozoficzne, epi-
stemologiczne trudnosci w wierze, ktore zawarte sa w platonizmie
i empiryzmie. Wspotczesny czlowiek bowiem domaga sie doswiad-
czenia Boga w sposob namacalny, tak bowiem dyktuje mu rozum,
i niczego nie przyjmuje za prawdziwe, naukowe, jezeli tego empi-
rycznie nie dowiedzie. W takim rozumowaniu tylko to, co jest ma-
tematycznie i empirycznie sprawdzalne, uzna¢ mozna za naukowe.
Niestety, ta metoda wprowadza powazny redukcjonizm, bowiem to
kryterium wyklucza kwesti¢ Boga i pojmuje ja jako nienaukowa lub
przednaukowa.

Nalezy powiedzie¢ wiecej, twierdzi dalej Benedykt XVI,

to sam cztowiek zostaje zredukowany, poniewaz specyficznie ludzkie
pytania o nasze pochodzenie i przeznaczenie, pytania stawiane przez
religie i etyke, nie maja juz miejsca w zasiegu zbiorczego rozumu
zdefiniowanego przez ,nauke”, tak wiec musza by¢ odestane do dzie-
dziny subiektywno$ci. Podmiot wiec decyduje, na podstawie swojego
doswiadczenia, co uznaje za mozliwe do utrzymania w sprawach
religijnych i subiektywne ,,sumienie” staje si¢ jedynym sedzia tego,
co etyczne. W ten sposdb jednak etyka i religia traca sile tworzenia
spotecznosci i staja sie sprawa catkowicie osobista. Jest to niebezpiecz-
ny dla ludzko$ci stan rzeczy, (...) gdy rozum jest tak zredukowany,
Ze pytania religii i etyki juz go nie dotycza (Benedykt XVI, 2006).
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Do tej pory wykazaliSmy, iz wraz z przesunieciem akcentu z te-
ocentryzmu na antropocentryzm dochodzi do zmiany punktu wyj-
Scia, gdy chodzi o poznanie Boga, swiata i cztowieka. Co wiecej, caly
ten proces doprowadzit do subiektywnosci w poznaniu i odkrywaniu
prawdy, a co za tym idzie, do subiektywnego procesu transcendental-
nego, ktory wiedzie czlowieka do sacrum. Jezeli wiec nie ma niczego
obiektywnego, a wszystko jest subiektywne, wowczas doprowadza-
my do relatywizowania prawdy, ktéra z natury jest obiektywna,
i zamykamy si¢ w horyzontach doczesnosci i samoograniczenia.
Wpadamy w ten sposéb w pulapke egocentryzmu, cynizmu i roz-
goryczenia, bowiem zamkneliSmy drzwi nadziei i wierze.Taki stan
rzeczywistosci poznawczej ostabia mozliwos¢ otwarcia si¢ poprzez
wiare na transcendengje.

W ubiegtym roku ukazala si¢ ksiazka Charlesa J. Chaputa, arcy-
biskupa Filadelfii w Stanach Zjednoczonych, Strangers in a Strange
Land. Autor, powolujac si¢ na histori¢ narodu wybranego w niewoli
egipskiej, przywotuje w tytule stowa Mojzesza, Ze syn, ktory mu sie
urodzit w niewoli, bedzie sie¢ nazywat Gerszom, bo méwit: |, Jestem
cudzoziemcem w obcej ziemi” (Wj 2, 22). Metaforycznie autor odnosi
to do sytuacji chrzescijan, twierdzac, iz religia chrzescijariska, ktora
stala u podstaw tworzenia si¢ Stanéw Zjednoczonych, nie ma juz
wplywu na kulture, polityke i Zycie spoteczne Amerykanow. Ten stan
rzeczy przypisuje autor przesunieciu akcentu wiary z Boga na postep
i konsumpcje. Nastepny element sekularyzowania si¢ Ameryki to po-
wazna rozwiaztos¢ w sferze moralnej, szczegodlnie seksualnej, a z tym
zwiazana fatszywa tolerancja. Powaznym faktorem sekularyzacji
spoleczenistwa amerykanskiego, ale takze chyba europejskiego, jest
relatywizacja lub wrecz ,sprywatyzowanie” prawdy, przede wszyst-
kim w obszarze moralnosci, o czym juz mowil wezesniej J. Ratzinger
(Ratzinger, 1958). W takim $wiecie, zadufanym w sobie, Bog powoli
traci sens, a wiara staje si¢ anachronizmem (Chaput, 2017).

O dziwo, uwagi Ch. Chaputa sa poniekad uaktualnieniem $wiata
neopogan, ktdre 60 lat wczesniej kredlit J. Ratzinger.
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Teologiczne przyczyny dechrystianizacji
i sekularyzaciji

Czy u podstaw dechrystianizacji, czyli niewiary i niemoznosci obiek-
tywnego poznawania, leza tylko przyczyny filozoficzne i kulturowe?
Oczywiscie, ze nie. Sa jeszcze faktory psychologiczne, spoteczne,
polityczne, ekonomiczne czy teologiczne. W naszym wywodzie ogra-
niczymy sie do wskazania jeszcze kilku przyczyn natury teologicznej.

1. Juz $w. Tomasz z Akwinu w swoich stynnych pieciu drogach
probowat w sposdb racjonalny poznaé/uwierzy¢ w Boga, ale
w tym rozumowaniu zabraklo zywej relacji osobowe;j.

2. Marcin Luter twierdzil, Ze Bog jest tym, ktdry jednoczesnie sie
objawia i ukrywa (Deus rivelatus et absconditus), dopowiadajac,
iz grzesznos¢ cztowieka zamazuje mozliwo$¢ poznania Boga,
co mocno wplynelo na chrzescijanstwo w ogole.

3. Eklezjologia — Koscidt ze wspodlnoty pierwszych wiekow ludzi
wierzacych i wzajemnie sie kochajacych uczynit wspolnote
strukturalng i nader zhierarchizowana, stawiajac siebie miedzy
Bogiem a cztowiekiem. Tymczasem jego rola jest towarzyszenie
cztowiekowi i budowanie z nim wspdlnoty wiary. Taki
status, mocno obecny w $redniowieczu, doprowadzit do
powolnego ,usypiania” ducha wiary, proponujac w zamian
zesztywnialg liturgie i chfodnego ducha prawa z powaznym
sformalizowaniem struktur. Taki stan rzeczy utrzymywat
si¢ twardo do Soboru Watykanskiego II, ktéry wprowadzit
ozywczego Ducha do Kosciota, ale nie na tyle mocno, by
przeciwstawic si¢ ,duchowi swiata”.

4. Kosciot jest jednoczesnie Swiety i grzeszny (utozsamianie sie
Kosciota ze $wiatem). I o tej grzesznosci czesto zapomina, a to
wprowadza go w coraz to wiekszy tryumfalizm, co czesto nie
pozwala na rzetelng ocene faktycznego stanu rzeczy. Od IV w.
(edykt mediolanski) Kosciol nieprzerwanie rzadzi tym, co
duchowe, i tym, co materialne; ,,sojusz ottarza z tronem” nie
pozwalat Kosciotowi na spokojne i rzetelne realizowanie swojej
misji — prowadzenie czlowieka do Boga. W rezultacie dochodzi
do ,rozmywania” réznic pomiedzy ,panstwem Bozym”
a ,panstwem ziemskim”, jak twierdzil sw. Augustyn. Stad
mamy ,neopogan” obok wierzacych w tym samym Kosciele.
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5. Niewiara —

Widzimy, ze w naszym bogatym zachodnim swiecie wiele bra-
kuje. Wielu ludziom brakuje do$wiadczenia Bozej dobroci. Nie
znajduja jakiegokolwiek kontaktu z oficjalnymi Kosciotami z ich
tradycyjnymi strukturami. Dlaczego? Mysle, Ze jest to pytanie, nad
ktorym musimy zastanowic¢ si¢ bardzo powaznie. Zajecie sie tym
jest gldéwnym zadaniem Papieskiej Rady do spraw Krzewienia No-
wej Ewangelizacji. Ale nalezy ono oczywiscie do nas wszystkich.
(...) Chciatbym doda¢, ze jedynym kryzysem Kosciota w swiecie
zachodnim jest kryzys wiary. Jesli nie odnajdziemy prawdziwej
odnowy wiary, wszystkie reformy strukturalne beda nieskuteczne
(Benedykt XVI, 2011).

Co znaczy , kryzys wiary”? To znaczy, ze cztowiek nie odnosi
siebie, swojego zycia do Boga, Stwércy i Zrédta zycia. Nie ma
z Nim kontaktu.

6. Subiektywizm, izolacja, indywidualizm, niewlasciwe relacje
interpersonalne — zaprzeczeniem obiektywizmu. Kosciot jest
wspolnotg ludzi, ktorzy wierzqa w Boga. Nie jest zlepkiem
subiektywnych osobowosci, bo wéwczas bytby wspolnota
z niezaleznymi jednostkami, ale wspolnota indywidualnosci,
ktore sa razem ze wzgledu na Boga. On ich taczy i z powodu
Niego oni tworza wspdlnote.

Najwieksza trudnoscia Kosciota dzisiaj jest niewiara wielu (neo-
poganie) z tych, ktdrzy mienia sie chrzescijanami/katolikami, i to, ze
ci neopoganie zakwaszaja swoja niewiara Kosciét od srodka. W ten
sposob zywotna tkanka Kosciota nie jest jednorodna (tylko wierzacy
w Boga), ale wielorodna, nie w sensie pozytywnej, ekumenicznej
roznorodnosci, ale zagmatwania i zmetnienia, przez co nie ma jasnosci
i przejrzystosci, a co za tym idzie, nie ma czystego przestania wiary.

JAK TEMU ZARADZIC?

J. Ratzinger proponuje trzy ptaszczyzny sakralizacji Kosciota. Zwraca
jednak uwagge, Ze ten proces moze by¢ dla Kosciota bolesny, bowiem
bedzie on musiat stopniowo rezygnowac z przywilejéw ,,sojuszu
ze $wiatem”, ale przez to oczysci si¢ i stanie sie wspdlnota ludzi
naprawde wierzacych.
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1. Plaszczyzna sakramentow — chodzi o rezygnacje z populizmu
sakramentalnego, gdyz sakramenty bez wiary nie maja sensu.
Jednakze zachodzi pytanie, czy wiara bez sakramentéw ma
sens?

2. Przepowiadanie wiary — poniewaz Koscidt z przekonania
bedzie odmawiat dostepu do sakramentow , nie-Kosciotowi/
neopoganom”, pozostaje wiec jedynie przepowiadanie stowa
i przez to zapraszanie ich na uczte eucharystyczna, do czego
musza dojrzec.

3. Osobiste relacje wierzacy — niewierzacy. Wierzacy nie moga
sie izolowac i zamykac¢ na niewierzacych. Wpierw jednak
winni wzmocnic relacje miedzy soba, umacniac sie w wierze
i spotykac przy Stole Paniskim, by pdzniej z radoscig otwierac
sie na innych, niewierzacych.

J. Ratzinger zauwaza, ze caly ten proces jest bolesny i trudny dla
Kosciota, bo traci on swoja mocng pozycje w swiecie. Sytuacja ta
doprowadza do powaznego zmniejszenia liczby wierzacych (mata
trzoda), ale dopiero wtedy jest szansa na proces reewangelizacji
(Ratzinger, 1958).

Wspomniany Ch. Chaput réwniez prébuje podsuna¢ pewne su-
gestie rozwigzan.

1. Koniecznos¢ zdrowego rozeznania sytuacji. Fakt, ze
chrzescijanstwo i chrzescijanie moga sie czu¢ ,obco w obcej
ziemi”, nie moze prowadzi¢ do zniechecenia, zamkniecia.
Trzeba w prawdzie oceni¢ status quo i szukac drog rozwiazan.

2. Postmodernistyczny $wiat potrzebuje nade wszystko
$wiadectw mitosci i prawdy. I to zadanie powierzone jest
gléwnie chrzescijanom. Papiez Pawel VI w przemoéwieniu do
cztonkéw Rady do spraw Swieckich ,,Concilium de Laicis”
(1974) zauwazyl, ze ,,cztowiek naszych czaséw chetniej stucha
$wiadkow, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to
dlatego, ze sa swiadkami”.

3. Odwaga zycia w obcej ziemi, wérod innych, winna by¢ sitg
stuzaca poszukiwaniu prawdy o Bogu. Ch. Chaput powotuje
sie¢ na List do Diogneta z II w., w ktéorym autor, w formie
apologetycznej, obnaza iluzje kultéw poganskich i religii
hellenistycznej i judaistycznej. Jednoczesnie apoteozuje
godnos$¢ chrzescijaniskiego powotania i miejsca w Swiecie:
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,czym jest dusza w ciele, tym sa w $wiecie chrzescijanie” (List
do Diogneta, VI).

Jezeli dzi$ wiele mdéwi sie o kryzysie humanizmu, czlowieczen-
stwa i w ogdle o ,zmeczeniu” Zzycia $wiata, to Zrédet tegoz nalezy
szuka¢ m.in. w falszywych zalozeniach antropologicznych. Stop-
niowe wykluczanie, co dzieje si¢ od rewolucji francuskiej, poprzez
nastepujace po niej ideologie, z konstytugji cztowieka sfery ducha
i transcendencji doprowadza do powaznego redukcjonizmu antro-
pologicznego. Co wigcej, definicja osoby, ktora stanowi o godnosci
czlowieka, rowniez zatracila swa pierwotng istote. W konsekwengji
czlowieka zamyka si¢ w sferze materialnosci i czesto fatszywych
doznan, z ograniczonymi horyzontami i perspektywami. Tak rozu-
miany czlowiek nie jest w stanie wyrwac sie z ,, przyziemnosci” i swej
ograniczonosci, by szuka¢ prawdziwego szczescia i prawdy.

Niewatpliwie pewna odpowiedzia na to jest tzw. antropolo-
gia transcendentalna, ktorej autorami byli tak wybitni teologo-
wie i filozofowie jak Karl Rahner, Johann Metz, Joseph Marechal,
Emerich Coreth. Ich rozwazania o cztowieku rozpoczynaja sie od
rzeczywistosci, ktora istnieje, czyli dziela stworzenia i czlowie-
czenstwa czlowieka. Refleksja nad otaczajacym $wiatem, pyta-
nia o poczatek i sens wszystkiego, w sposob naturalny prowadza
umyst cztowieka w swiat transcendencji. Te prawde przekazat
$w. Pawel rzymianom, zarzucajac im brak zdolnosci i otwarcia
dedukcyjno-poznawczego:

To, co o Bogu mozna pozna¢, jawne jest wérod nich (ludzi), gdyz Bég
im to ujawnil. Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne Jego
przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — staja sie widzialne
dla umystu przez Jego dzieta, tak Ze nie moga sie wymodwic od winy.
Poniewaz, cho¢ Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu
nie dziekowali, lecz znikczemnieli w swoich myslach i za¢mione zo-
stalo bezrozumne ich serce. Podajac si¢ za madrych stali sie gtupimi
(Rz 1, 20-22).

Czlowiek ze swej natury dazy do tego, co go przewyzsza, co otwiera
przed nim nowe horyzonty i nowe mozliwosci. W tym wszystkim
Bdg jako Transcendencja jawi si¢ jako warunek mozliwosci petnej
wolnosci cztowieka, jego moralnosci, mitosci miedzyludzkiej i wiary
W sens zycia.
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Podobnie przedstawia to autor Listu do Diogneta i nie pozostawia
zadnych watpliwosci, iz poznanie Boga przez wiare i rozum jest
mozliwe.

Kt6z bowiem z ludzi zdotal kiedykolwiek doj$¢ do zrozumienia, czym
jest Bég, zanim On sam nie przyszed}? Chyba, ze chcesz wierzy¢ w te
glupie i prézne pomysly przemadrzalych filozoféw! Jedni mowili, ze
Bdg jest ogniem — nazwali Bogiem ten ogien, w ktéry sami i$¢ maja.
Inni upatrywali go w wodzie lub jakim$ innym jeszcze zywiole stwo-
rzonym przez Boga. A przeciez gdyby cho¢ jeden z tych pomystéw
uznac za stuszny, réwnie tatwo mozna by oglosic¢ Bogiem kazda inng
rzecz stworzona! Wszystko to jednak sa basnie i oszustwa tych szar-
latanéw. Nikt z ludzi Go nie widziat ani nie poznat, On sam siebie
objawil. Objawit si¢ zas przez wiare, gdyz jej jednej dane jest ogladac
Boga. Wladca bowiem i Budowniczy wszech$wiata, Bog, ktéry stwo-
rzyl wszystko i rozporzadzil zgodnie z ustalonym porzadkiem, jest
nie tylko peten milosci do ludzi, lecz i bardzo cierpliwy. On zawsze
byt taki, taki jest i bedzie: mitosierny, dobry, nieskory do gniewu,
wierny swojemu stowu. On jest dobry (List do Diogneta, VIII).

Potrzeba jedynie odwaznego kroku, by dojs¢ do osobowego Boga,
ktory sie objawil w Jezusie Chrystusie.
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