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o Sekularyzacja jako ars accommodandi.
Kryzys katolickiej idei reprezentacji

Streszczenie

CEL NAUKOWY: Artykut stawia sobie za cel odpowiedz na pytanie o ze-
wnetrzne i wewnetrzne przyczyny wspodtczesnego procesu sekularyzacji w Ko-
Sciele rzymskokatolickim.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Artykut przedstawia proces seku-
laryzacji przede wszystkim jako konsekwencje aggiornamento, ktére wplyneto
na odejscie wspolczesnego Kosciota od tradycyjnej zasady reprezentacji. Autor
przyjmuje metode historii idei w potaczeniu z krytyczna analiza tekstéw doku-
mentéw soborowych oraz wybranych autoréw, komentujacych proces sekula-
ryzacji przed, w trakcie i po Soborze Watykanskim II.

PROCES WYWODU: Artykut sktada sie z czterech gtéwnych czesci oraz
wstepu i wnioskow ptynacych z analizy. Kazda z cze$ci zawiera analize za-
sadniczych przyczyn procesu sekularyzacji, wskazujac najpierw na aspekty
historyczne kryzysu, potem za$ na wynikajace z ustalen Soboru gtebokie zmia-
ny w funkcjonowaniu i wizerunku Kosciota posoborowego. W tym kontekscie
argumentacja dotyczy zmian zwigzanych z tzw. zwrotem antropologicznym,
dialogiem ekumenicznym i demokratyzacja struktur instytucjonalnych.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWE]: Zasadniczym wnioskiem ptynacym
z analizy jest teza o kryzysie idei reprezentacji w Kosciele posoborowym, ktory
zrywa czesciowo ze swoja tradycja, czerpiac wzory ze $wiata zewnetrznego
w imie przystosowania sie do tzw. ,rzeczy ziemskich”. Ten aspekt przystoso-
wawczy zwigzany jest z presja wywierang na Kosciol przez wspolczesnosé, jak
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réwniez z otwartosciag samego Kosciota, postulowang po raz pierwszy w sposob
tak stanowczy przez Sobor i zwycieska orientacje liberalna.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDAC]JE: Do najwazniejszych
wnioskéw nalezy uznanie procesu sekularyzacji za proces destrukcyjny dla
samego Kosciota, ktéry nazbyt przyzwalajaco odnosi sie do wspdtczesnych
proceséw, zagrazajacych jego dogmatom i pozycji w Swiecie demoliberalnym.
Innowacje stanowi ujecie tego procesu w kontekscie kryzysu idei reprezentacji,
co wydaje sie rozpoznaniem zasadniczego problemu, albowiem mamy dzi$ do
czynienia z widocznym upadkiem autorytetu Kosciota w ramach Unii Euro-
pejskiej. Nasuwa sie¢ w zwigzku z tym pytanie, czy Kosciot katolicki zmienit sie
w sposob nieodwracalny, przyjmujac — by tak rzec — barwy ochronne, i czy aby
strategia taka nie powoduje poglebienia si¢ kryzysu.

SLOWA KLUCZOWE:
sekularyzacja, reprezentacja, Kosciét rzymskokatolicki,
aggiornamento, katolicyzm polityczny, antropocentryzm, dialog,
ekumenizm, protestantyzacja, demokratyzacja

SECULARIZATION AS AN ARS ACCOMMODANDI.
THE CRISIS OD THE CATHOLIC IDEA
OF THE REPRESENTATION

Abstract

RESEARCH OBJECTIVE: The goal of this article is to answer a question
which are the external and internal causes of the present process of seculariza-
tion in the Roman Catholic Church.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The paper presents the
process of secularization above all as a consequence of the aggiornamento which
caused the refutation of the traditional principle of representation. The author
employs a method of the history of ideas combined with the critic analysis of the
papal documents and of the select writers commenting on the process of secu-
larization before, during and after the Vaticanum II Council.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The article consists of the four
parts, an introduction and conclusions. Each of these parts contains an analysis
of the principal causes of the secularization in order to reveal in the first place
the historical aspects of the crisis and next — the profound changes in the activ-
ity, and finally to answer a question how the secularized Church is perceived
nowadays. In this context the analysis refers to the changes connected with the
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so-called anthropological turn, the ecumenical dialogue and to the democratiza-
tion of the institutional structure of the Church.

RESEARCH RESULTS: The principal result of the analysis is the thesis relat-
ing to the idea of representation in the Church after the Council which partially
breaks with its tradition taking the patterns from the external world in the name
of accommodation to the so-called “terrestrial things.” This aspect is connected
with the strong influence of the contemporary world and — on the other hand -
with the openness of the very Church postulated for the first time so decidedly
by the Council and the victorious liberal fraction.

CONCLUSIONS,INNOVATIONS,AND RECOMMENDATIONS:
The most important conclusion is that the process of secularization is destruc-
tive to the Church which seems to much to acquiesce in the present processes
which menace its dogmas and its position in the democratic world. An inno-
vation relied on the presentation of this process in the context of the crisis of
the idea of representation, what seems to be the recognition of the principal
controversy, because we have to do here with the visible collapse of the author-
ity of the Roman Church within the limits of the European Union. So there is
the question if the Catholic Church has changed so irreversibly as to receive
protective colouring and if this strategy is still giving occasion to the more and
more profound crisis.

KEYWORDS:
secularization, representation, Roman Catholic Church,
aggiornamento, Catholicism, anthropocentrism, dialogue,
ecumenism, protestantization, democratization

WSTEP

Sekularyzacja we wspodtczesnym Kosciele rzymskokatolickim musi
budzi¢ w kazdym katoliku co najmniej niepokoj, jesli nie zgota sprze-
ciw wobec erozji autorytetu Kosciota rzymskiego jako reprezentanta
Chrystusa w ludzkiej historii. Warto wiec zastanowic sie nad jej przy-
czynami, zaréwno tymi odlegtymi w czasie, jak i blizszymi, a zwigza-
nymi zwlaszcza z ustaleniami ostatniego Soboru. Szczegolng okazja
do namystu nad procesem sekularyzacji we wspolczesnym Kosciele
katolickim byto obchodzone w 2017 roku w Kosciotach protestanc-
kich pigcsetlecie reformacji. Zaniepokojenie procesem sekularyzacji
chrzescijanstwa w ogole wyrazato i wyraza obecnie wielu teologow
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nie tylko katolickich. Przykladem tego sa stowa anglikarniskiego teo-
loga, zmartego w ubieglym roku:

Nie ma juz chrzescijanskiej umystowosci. Truizmem jest powiedze-
nie, ze umystowos¢ wspolczesnego cztowieka stata sie catkowicie
sekularystyczna. Zostata ona, na przyktad, pozbawiona jakiejkolwiek
orientacji ku czynnikowi nadnaturalnemu. Cho¢ fakt ten jest juz sam
w sobie tragiczny, nie bylby on tak beznadziejnie tragiczny, gdyby
umystowos¢ chrzes$cijariska stawiata zdecydowany opor tej seku-
larystycznej fali. Niestety, poddata si¢ jej z niespotykana w historii
chrze$cijanistwa apatig (Blamires, 1978, s. 3).

Jakkolwiek termin sekularyzacja obejmuje rozmaite zjawiska
zwigzane nie od dzi$ z atakami wtadz panstwowych na Kosciot
i sekwestracja wtlasnosci koscielnej, moze ona by¢ takze rozumiana
jako proces i nasilajaca sie od ponad potwiecza tendencja samego
Kosciota katolickiego do nasladowania wrogiego mu otoczenia,
pewien rodzaj — by tak rzec — mimetyzmu, co przejawia si¢ m.in.
w odchodzeniu od spuscizny cywilizacji tacinskiej przez odrzucenie
laciny jako jezyka mszy swietej i akceptacji wzoréw zewnetrznych,
uznawanych wczesniej za heretyckie — zjawiska okreslanego czesto
mianem protestantyzacji katolicyzmu. Wydaje si¢ rowniez, Zze do
Kosciota przenika z zewnatrz wspodtczesny triumf laickiej mental-
nosci rodem z epoki oswiecenia, ktora tak czytelnie zaznacza si¢
w ideologii i polityce Unii Europejskiej.

Mozna by zatem pokusic¢ si¢ o rozréznienie rozmaitych, cho¢
ideologicznie zbieznych zrddel procesu sekularyzacji, rozroznia-
jac jej przyczyny zewnetrzne i wewnetrzne, a takze historyczne
i wspolczesne. O ile wigc przyczyny historyczne miaty przewaznie
charakter wrogich Kosciolowi dziatart zewnetrznych, o tyle przy-
czyn wspolczesnego kryzysu nalezaloby szukac¢ raczej w zmianach
dokonujacych sie¢ w samym Kosciele. W istocie bowiem od zarania
Koscidt katolicki —jak to ujmuje Carl Schmitt — stanowi swoista com-
plexio oppositorum (Schmitt, 2000, s. 93) kryjaca w sobie tajemnice
reprezentacji Chrystusa i Panstwa Bozego, a jednoczesnie przemozna
site racjonalizmu, instytucjonalizmu i zdrowego rozsadku, ktore to
cechy przez cale stulecia wzbraniaty dostepu do struktur koscielnych
fanatyzmowi rodzacemu si¢ z rozdarcia miedzy natura i faska. Byt to
przypadek Lutra, a w jeszcze wigkszym stopniu Kalwina. Wszelako
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ta wiasnie cecha funkcjonowania Kos$ciota katolickiego na przestrze-
ni wiekow wzbudzata odczucia leku i nienawisci w jego wrogach,
ktorzy wiele staran wlozyli w konstruowanie jego czarnej legendy.

Wsrdd przyczyn zewnetrznych mozna wiec, krotko rzecz ujmu-
jac inie cofajac sie zbytnio w czasie, wymienic rewolucje francuska,
ktora zniszczyta Kosciot francuski, pozostawiajac po sobie ponu-
re poklosie wojen i ustawodawstwa napoleonskiego, risorgimento,
pruski Kulturkampf, przesladowania cristeros w Meksyku, wreszcie
komunizm, ktéry w wielu krajach przezen zniewolonych dokonat
dziela zniszczenia, jak chocby w Czechostowacji (Weigel, 1995).
Przyczyny wewnetrzne zwigzane sa m.in. z ruchem modernizmu
Alfreda Loisy, ktory przyjat historyczna metode protestanckiej egze-
gezy biblijnej, stwierdzajac, ze dogmaty Kosciota ,nie sa prawdami,
ktore spadty z nieba” (Fischer-Wollpert, 1990, s. 317). Najwazniejsza
wszakze przyczyna wewnetrzng okazaty sie ustalenia Soboru Wa-
tykanskiego II, zas tym, co wywoluje dzisiejsze kontrowersje wokot
autorytetu Kosciota, jest soborowe aggiornamento, w ktorym to hasle
zawarte sg bolaczki dzisiejszego katolicyzmu, a wiec wspomnia-
na protestantyzacja, wycofanie taciny jako powszechnego jezyka
liturgicznego, jednostronne proby pojednania z innymi Kosciotami
chrzescijaniskimi, ktére w imie tzw. dialogu musza zaktadac rezy-
gnacje z czesci dziedzictwa doktrynalnego, ekumenizm, kolegializm
oslabiajacy autorytet papieza i hierarchii koscielnej w imi¢ demokra-
tyzacji struktur Kosciota, zmiany w liturgii itp. Ogodlnie rzecz ujmujac,
wszystkie te elementy wspotczesnej teologii posoborowej sprawiaja
wrazenie, jakby dzisiejszy proces sekularyzacji byl odwréceniem
tradycyjnej katolickiej idei reprezentacji, zgodnie z ktora Kosciot
reprezentuje Chrystusa na ziemi, zas jego powotaniem nie jest bynaj-
mniej zabieganie o popularno$¢ wsrdd ludu Bozego i przystosowanie
sie do tzw. ,rzeczywistosci ziemskich”, jak to okresla konstytucja
soborowa Gaudium et spes. W ramach tych szerzacych sie tendencji
,wspotczesny Kosciol — pisat Nicolds Gomez Davila — z upodobaniem
praktykuje swego rodzaju katolicyzm wyborczy” (Gomez Davila,
2006, s. 129).

Nikt, zwlaszcza dzisiaj, przy lawinowym rozwoju mass mediow,
nie zaprzeczy, ze wolnos¢, jaka one daja, staje sie¢ zasadniczym ele-
mentem masowej sekularyzacji, a jednoczesnie upraszcza wizeru-
nek Kosciota, obnizajac poziom wiedzy historyczno-teologicznej.
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Latwos¢ w dostepie do rozmaitych i nieuporzadkowanych informagji
wymaga bowiem wyrafinowanego zmystu selekcji; w przeciwnym
razie klfamstwo, demagogia i dezinformacja zbieraja swoje zniwo.
Tak bylo zapewne w przypadku reformacji, ktéra pieczotowicie
skorzystata z wynalazku druku (Burkhardt, 2009); rozsiewajac po
calej Europie antypapieskie paszkwile, zapoczatkowata ona rozwoj
czarnej legendy papiestwa. W tym kontekscie warto przypomniec¢
o dekrecie Inter mirifica, ktorym Koscidt znajdujacy sie u progu Vati-
canum II pragnat da¢ do zrozumienia, Ze docenia role éwczesnych
mass medidw i zywi w zwigzku z nimi nadzieje na ich wykorzystanie
w swoim postannictwie. PézZniejszy rozwo6j mass mediow mozna
w istocie uznac¢ za rewolucje, ktéra przyniesie w rezultacie pogte-
bienie procesu sekularyzagji i — co za tym idzie — kryzys katolickiej
idei reprezentacji.

1. ASPEKT HISTORYCZNY: SEKULARYZAC]JA
I KATOLICYZM POLITYCZNY

Mowiac wspdtczesnie o politycznych zaangazowaniach papiestwa,
powiela si¢ nader czesto pewien schemat ahistorycznego i morali-
stycznego rozumowania: ot6z, powiada sig, ze Kosciol nie powinien
uzywac arkanow swieckiej polityki i wkracza¢ w obszary nieprze-
znaczone dla niego; powinien raczej wycofac sie z polityki w sfere
czystego ducha, pozostawiajac kwestie natury politycznej Swieckie-
mu panstwu i politykom. Mamy tu wyraznie do czynienia z pro-
testanckim nauczaniem o rozdarciu miedzy natura i taska, miedzy
instytucjq i charyzma, ktore swoimi korzeniami siega jeszcze glebiej:
do nominalizmu Wilhelma Ockhama i Marsyliusza z Padwy. Stanowi
ono historycznie istotng przestanke sekularyzacji, albowiem rewolu-
¢ja luteranska byta zaproszeniem do zawtaszczenia dobr koscielnych
przez panstwo. Trudno nie zauwazy¢, ze 6w moralizm peten jest
zwyklej hipokryzji. Z jednej strony bowiem Luter grzmiat przeciw-
ko rzymskiemu zepsuciu i nurzaniu si¢ hierarchii Kosciota w roz-
koszach ziemskich, z drugiej zas poddawat Kosciét w Niemczech
$wieckim interesom panstw Rzeszy, wywotujac tym upolitycznienie
religii, ktére zaowocowalo w koncu krwawymi wojnami religijnymi
i sekularyzacja. Nie sposéb tez uzna¢, ze hasta sola fide i sola scriptura
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mialy glebszy wpltyw na odnowe zycia religijnego, skoro wiekszos¢
ich adresatow byla woéwczas pograzona w analfabetyzmie. W cza-
sach zas pozniejszych program reformacji rozpeta¢ miat prawdziwa
anarchie teologiczna, ktdrej pozazdroscili protestantom niektérzy
liberalni teologowie katoliccy lub wrecz — jak w przypadku teologii
wyzwolenia — zastapili krzyz karabinem, nawotujac do obalenia le-
galnych wladz w Ameryce Lacinskiej. Nie trzeba przypomina¢, ze
ta schizma latynoamerykanska czerpata pelnymi garsciami z pism
protestanckich teologow, zainteresowanych historyczng metoda eg-
zegezy i marksistowska ideologia.

Hipokryzja przejawia si¢ rOwniez w retrospektywnym postrzega-
niu politycznych rdél Kosciota, w ktérym nie zabraknie gloséw wzy-
wajacych do rozliczenia si¢ czy wrecz do moralistycznego potepienia
wlasnych zaangazowan zrozumiatych z punktu widzenia obrony
cywilizacji katolickiej przed jej wrogami. Taki jest np. przypadek
potepianej dzi$ Swietej Inkwizycji, ktérej czarna legenda cieszy sie
nadal niestabnacym poparciem. I tak, Kosciét dzisiejszy nie méwi
juz o swoich ewentualnych czy realnych wrogach, nie uzywa tez
stowa herezja, schizma itp. Niestety, wystrzeganie sie¢ przezen ja-
snych okreslen i identyfikacji wroga przeradza sie czesto w jatowy
moralizm. Zmienia si¢ jezyk Kosciota, co tak bardzo ktuje w oczy
w dokumentach ostatniego Soboru. Miast prostych i rzeczowych
okreslen pojawiaja si¢ eufemizmy, wygodne z punktu widzenia dzi-
siejszej demoliberalnej mentalnosci:

W dzisiejszych czasach - pisze Guido Vignelli - dominuje wrazliwo$¢
miatka, sentymentalna i pacyfistyczna, faworyzujaca mentalnosé,
zgodnie z ktéra nalezy unikac samej idei grzechu, a wiec winy i po-
kuty, dlatego unika sie méwienia o walce duchowej, nie przyznajac,
ze jest jakis wrdég do pokonania (Vignelli, 2016, s. 43).

Mamy tu w istocie do czynienia ze zjawiskiem, ktdre Carl Schmitt
opisat jako neutralizacje. Zmiany te ilustruja nie tylko che¢ wpisa-
nia si¢ w nowy porzadek demoliberalny, lecz réwniez — co za tym
idzie — zwrot w strone glebszej sekularyzacji i odejscie od tradycyjnej
doktryny reprezentacji.

Dopoki uznawano przymierze oltarza i tronu, a papiestwo po-
siadato swoje monarchicznie zarzadzane panstwo, dopoty papiez —
jako uniwersalny wikariusz Chrystusa i jednoczesnie wtadca tegoz
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panstwa —nie miat kfopotow z odgdérna legitymizacja swojej wladzy
nad katolikami. Nie miat tez powoddw, by zbytnio moralizowac
w sprawach polityki i odsuwac na bok racje stanu Kosciota rzymskie-
go. Pojawily sie one wraz z ruchami rewolucyjnymi i risorgimento.
Wczeséniej jednak polityczne zaangazowanie Kosciota uznawano za
rzecz catkowicie naturalna, skoro przeciez papiez byl takze glowa
swojego panstwa. Inaczej wiec traktowano wowczas jego odpowie-
dzialnos¢ polityczna, ktdra wyrazata sie w obronie ragji stanu papie-
stwa jako uniwersalnego zwierzchnika zachodniego chrzescijanstwa.
Az do czasow rewolugji luteranskiej Kosciot rzymski, pomimo osta-
bienia przez ruch koncyliaryzmu, spetniat swoja polityczng i mo-
ralng funkcje rozjemcy w sporach miedzy katolickimi monarchami.
Rola ta znaczaco ostabta wskutek ruchu gallikanskiego we Francji
i umocnienia si¢ monarszego absolutyzmu. Panfistwo, cho¢ wciaz
katolickie, zaczeto pochtania¢ Kosciot i narzuca¢ mu swoje standardy
polityczne. Kolejnym krokiem w kierunku sekularyzacji byta rewo-
lucja francuska, ktdra zniszczyta ostatecznie autonomie Kosciota
francuskiego i materialne fundamenty jego bytu, rozsiewajac swoja
radykalna i antyklerykalng ideologie po calej Europie, a nawet Ame-
ryce Lacinskiej. Niemniej jednak, az do zjednoczenia Italii, papieze
stawiali czynny opor rewolucyjnej fali, czego przyktadem byta cho-
ciazby ich nieztomna postawa wobec zbojeckiej polityki Napoleona.
Deportacja i $mier¢ na wygnaniu w Valence Piusa VI, a nastepnie
zestanie do Frangji Piusa VII - to tylko najbardziej haniebne przykia-
dy antykoscielnej polityki dyrektoriatu i bonapartyzmu. Po klesce
Napoleona jeszcze przez pewien czas papieze mieli piastowac swdj
urzad wladcow terytorialnego Panstwa Koscielnego, wykazujac sie
realizmem politycznym w obronie nie tylko wlasnej racji stanu, ale
takze catego porzadku europejskiego. Doskonatlej ilustracji takiego
stanu rzeczy mogtaby dostarczy¢ audiencja przejetego idea narodo-
wowyzwolencza Mickiewicza u papieza Grzegorza XVI, ktora przy-
niosta poecie jedynie gorzkie rozczarowanie. Papiez najwyrazniej
pamietal i rozumial, Ze carska Rosja byta jednym z gwarantow tadu
europejskiego po kongresie wiedeniskim, a jako obronca tegoz nie
byt sklonny do wspierania ruchéw narodowych, ktére jednoznacz-
nie kojarzyly sie wowczas z rewolucja i radykalizmem. Mickiewicz
zatem wyprzedzil czasy, kiedy to papieze zaczeli zyczliwiej trakto-
wac narody pognebione badz przez okrutna geopolityke, badz tez
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wskutek wlasnych bledow. W 6wczesnej jednak sytuacji znalazt sie
nie na miejscu, poniewaz jako mesjanista przesigkniety byt radykal-
nymi ideami francuskimi. Trudno bytoby spodziewac si¢ wowczas
innej reakcji po papiezu, ktory wobec fali radykalizmu politycznego
i antyklerykalizmu twierdzit zgodnie z Tradycja, ze , Koscidt po-
wszechny brzydzi sie kazda nowoscia” (Grzegorz XVI, 2003, s. 9).

W obronie upadajacego Panistwa Koscielnego i jego autonomii wo-
bec wladzy Swieckiej wypowiadat sie jeszcze w roku 1885 Leon XIII
w encyklice Immortale Dei o panstwie chrzescijanskim: ,I zaiste
sprawe szczegodlnej opatrznosci Boga w tym uzna¢ musimy, Ze ta
duchowna Koéciota zwierzchnos¢ otrzymata w swieckiej koronie
panstwa koscielnego warownie swej niezawistosci” (Leon XIII, s. 9).
Uznajac, takze w zgodzie z Tradycja, ze Kosciol i panistwo stanowia
odrebne communitates perfectae, papiez nawiazat — woéweczas juz tylko
sentymentalnie — do dawnej doktryny przymierza ottarza i tronu,
przymierza zerwanego przez rewolucje francuska i jej radykalne
nastepstwa w catej katolickiej Europie XIX stulecia. Utrata panistwa
terytorialnego stworzyta nowa sytuacje, w ktorej papieze zaczeli ina-
czej postrzegad swoja polityczng odpowiedzialnos¢, jakkolwiek wy-
daje sig, ze nastapito to dopiero po Vaticanum II. Polityczny realizm
i jasnos¢ osadu ich wezesniejszych wypowiedzi i encyklik ustapic¢
miaty miejsca ideom, ktdére przykrojono na miare ideologii dialogu
ze swiatem wrogim Kosciolowi. Dialog ten okazat sie fiaskiem i spo-
laryzowat srodowiska katolickie. Sobor zwotano w sytuacji, kiedy
liberatowie byli juz silni i gotowi do ataku, ktéry otworzyt bramy
nowym tendencjom sekularyzacyjnym.

2., ZWROT ANTROPOLOGICZNY”

Mozna przypusci¢, ze jednym z zasadniczych elementéw sekularyza-
¢ji w czasach posoborowych byt tzw. ,zwrot antropologiczny”, ktéry
przyczynit sie do kryzysu tradycyjnej katolickiej idei reprezentacji.
Zacznijmy od znamiennego cytatu z wypowiedzi kardynata Casaro-
liego: , Kazdy cztowiek i caty czlowiek, oto podstawowy przedmiot
trosk Stolicy Apostolskiej...” (Lefebvre, 1995, s. 117). Nowa antropo-
logia wpisuje sie w ten sposob w ogdlny ton wypowiedzi hierarchéw,
jakby nie baczacna to, ze przeciez podstawowym przedmiotem trosk
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papieskiego Rzymu byl zawsze i pozostaje Bog, nie zas cztowiek.
Co wigcej, akceptowane przez Kosciot prawa cztowieka zabarwiaja
te wypowiedzi dodatkowym odcieniem demokratycznego i anty-
kosScielnego radykalizmu rodem z siecle de Lumiere.

Tymczasem duchowa i moralna potega Kosciota polegata jak do-
tad zawsze na postawie sprzeciwu wobec nieprawosci rzeczy ziem-
skich, na traktowaniu cztowieka jako istoty problematycznej, obcia-
zonej grzechem i niezastugujacej bezwarunkowo na jakie$ prawa czy
raczej przyrodzone uprawnienia. Dla dawnego Kosciota cztowiek byt
istota wymagajacq zarowno taski, jak i zastug dla swego usprawiedli-
wienia i wydobycia si¢ ze stanu grzechu pierworodnego. Stosunek
Boga do czlowieka dawna teologia katolicka opisywata nie tylko
w terminach milosierdzia i faski, ale takze grzechu i potepienia.

Takze i na gruncie nowych teologii — i to nie tylko protestanckich
teologii sekularyzacji - mamy do czynienia z demokratyczna idolatrig
czlowieka jako takiego, z naciskiem potozonym nie na prawo Boze,
lecz na rewolucyjne i laickie prawa czltowieka. I trzeba przyznac,
bijac sie w piersi, ze éw ,,zwrot antropologiczny” zbiega sie w czasie
z soborowym hastem aggiornamento, ktére skwapliwie podchwycili
teologowie katoliccy zainteresowani bardziej doczesnoscia niz pra-
wem Bozym, bardziej prawami cztowieka niz prawem naturalnym.
Zamystowi temu postuzyl wtasnie éw ,zwrot antropologiczny”
w teologii, ogloszony tym razem, zapewne w dobrej wierze, przez
teologa katolickiego, Karla Rahnera. Zaczeto mowic o ,,chrzescijan-
stwie horyzontalnym”. Ta epoché posoborowej mysli katolickiej byta
w pewnej mierze trwozliwa odpowiedzia na protestanckie , teologie
sekularyzacji”, ktdre zdefiniowac mozna jako , desakralizacje swiata,
zerwanie cigglosci miedzy wiara i uczynkami, autonomie rozumu”
(Duquoc, 1975, s. 51). Byla rodzajem doktrynalnej ulegtosci, ktéra
w konsekwengji sklania si¢ ku akceptacji wielu obcych trescii w imig
jednostronnie pojetego ekumenizmu gotowa jest zaadoptowac nawet
elementy protestanckich demokragji.

Przy okazji trzeba nadmieni¢, iz, stuszna autonomia rzeczy ziem-
skich”, o ktorych mowi konstytucja duszpasterska Gaudium et spes,
niewiele sie r6zni swym znaczeniem od stowa ,,sekularyzacja”, jak-
kolwiek niektdrzy autorzy probowali znaczenia te rozréznic¢. Sto-
sujac eufemizm, autorzy konstytucji nie zdotali jednak ukry¢, ze
stuszna autonomia to nic innego jak tylko inne okreslenie zjawiska
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sekularyzacji. Przypierani do muru przez nauke i potezniejaca tech-
nike musieli rozwina¢ caly wachlarz niezbyt przekonujacych spe-
kulacji, aby pokazac swiatu, Ze wspotczesny Koscidt katolicki idzie
z duchem postepu i nie zamierza ,na skutek nie dos¢ jasno zrozu-
mianej stusznej autonomii nauk” (GS, 1II, 36) nasladowac¢ niechetnej
postawy dawnego Kosciota wobec Galileusza.

Nowa teologia rzeczywistosci ziemskich docenia zatem nauke
i potrzebe jej niezawistosci wzgledem dociekan teologicznych; atoli
z drugiej strony nie potrafi wyjasni¢ stosunku chrzescijaristwa do
$wiata, gubiac si¢ w moralizatorskich deklaracjach i admonicjach.
Znaczacy jest w tym wzgledzie nacisk potozony na powszechne
braterstwo wszystkich ludzi, niezaleznie od réznic kulturowych,
wyznaniowych, politycznych i ekonomicznych. W tym globali-
stycznym spojrzeniu zatraca si¢ ostros¢ analizy, zas cztowiek sta-
je sie bytem abstrakcyjnym. W optymistycznej wizji braterstwa
powszechnego konstytucja Gaudium et spes chce poniekad ukry¢
prawdziwe oblicze cztowieka, zatrze¢ pesymistyczny wymiar tra-
dycyjnej katolickiej antropologii siegajacej az do $w. Augustyna.
Temu, jak sie¢ wydaje, stuzy takze sekularystyczna ideologia praw
cztowieka, ktorg Kosciot soborowy i posoborowy akceptuje bez
zastrzezen co do jej pochodzenia i mozliwych konsekwengji. I tak,
w licie apostolskim Octogesima Adveniens Pawta VI, poswieconym
nauce spolecznej Kosciota, papiez przytacza swoje stowa z encykliki
Populorum progressio, ktore zawieraja sugestie, jakoby w zadaniach
materialnego rozwoju $wiata tkwil imperatyw dziatania na rzecz
duchowego pojednania ludzkosci. Tylko wowczas mozna zywic
nadzieje, iz , dzialalno$¢ ekonomiczna, jesli stuzy osobie ludzkiej,
moze spowodowac rozkwit braterskiej mitosci” (Oct. Adv. III, 46).
Ta ,terrestrializacja” nauki spolecznej w powigzaniu z antropo-
centryzmem przynosi rezultat w postaci wizji millenarystycznej:
,Celem pracy — glosi Ojciec Swiety — jest bowiem prowadzi¢ do
tworzenia tu na ziemi $wiata nadprzyrodzonego” (Populorum pro-
gressio, I, 28). Trudno sie dziwi¢, ze reakcyjny katolik kolumbij-
ski skwitowal te i tym podobne wypowiedzi Kosciota takimi oto
stowami: ,,Millenaryzm wspodtczesnego kleru okazat sie bardziej
heretycki niz millenaryzm tradycyjny; jest on, w rzeczywistosci,
przepowiadaniem nadejscia krolestwa, ktore bedzie efektem ludz-
kiego wysitku” (Gémez Davila, 2009, s. 105).
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Drazac ten temat glebiej, mozna by dostrzec przebijajace si¢ przez
powloke tej millenarystycznej retoryki wptywy myslenia oswiecenio-
wego, kiedy to filozoficzny deizm usitowat zastapic religie objawiona
religia naturalng, wierzac bardziej w prometejskie sity cztowieka niz
w Opatrznosc.

3.DIALOG, OTWARTOSC, EKUMENIZM

Nie sposob oméwic tu wszystkich aspektow sekularyzacji, totez wy-
brac¢ nalezy przynajmniej te sposrod wielu, ktore stanowig o szcze-
golnym charakterze tego procesu. Bez watpienia naleza do nich takze
kwestie wolnosci religijnej, a w szczegolnosci ekumenizmu. Sg to
bowiem problemy zwiazane z préba otwarcia si¢ Kosciota na swiat,
ktory wezesniej byt mu obcy, a nawet wrogi. Dlatego konserwatywna
krytyka dokumentéw soborowych bije na alarm zwtaszcza wowczas,
gdy pojawia sie pytanie, jak dalece Koscidt gotow jest do ustepstw
wobec swiata postchrzescijaniskiego. Laicyzacja wkracza do Kosciota
przez zbyt szeroko otwarte drzwi. A dzieje si¢ tak z racji przyjetej
przez Koscidt soborowy strategii , dialogu” i otwartosci. Wiele pisano
juz o fiasku dialogu Kosciota z marksizmem, co od poczatku wyda-
walo sie oczywiste; atoli w szerszym znaczeniu , dialog” dotyczy
takze innych wyznan chrzescijaniskich, jak tez innych religii. Zasieg
tej postawy otwartosci jak dotad nie doczekat sie Scislejszego okresle-
nia. Dokumenty soborowe mowiace o ,dialogu” tona w oparach
niejasnosci. Mozna chyba przypuszczad, ze doszukiwanie sie¢ w ob-
cych katolicyzmowi doktrynach, obyczajach, kultach i postawach
jakiejkolwiek wspdlnoty intencji i checi pojednania wystawia Kosciot
na powazne ryzyko utraty wlasnej tozsamosci.

Do Soboru Watykanskiego II - pisze Romano Amerio - stowo “dialog’
nie byto w ogdle znane i uzywane w nauczaniu Ko$ciota. Nigdy nie
pojawiato sie¢ na poprzednich soborach, w papieskich encyklikach
czy homiliach. Tymczasem w dokumentach Soboru Watykaniskiego 11
wystepuje dwadziescia osiem razy, z czego dwanascie w dekrecie
Unitatis redintegratio poswigconym ekumenizmowi. Ale to nieznane
katolicyzmowi sfowo stato si¢ - w wyniku poszerzenia jego pola zna-
czeniowego —jednym z gléwnych poje¢ posoborowej metafizyki i uni-
wersalng kategorig nowoczesnej mentalnosci (Amerio, b.d, s. 422).
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W posoborowy program dialogu miedzy katolikami i protestanta-
mi wpisuja sig jakze czesto naiwna psychologia i pobozne zyczenia,
i to nie tylko po stronie katolickiej. Protestancki autor, wymieniajac
sze$¢ warunkow sine qua non udanego dialogu miedzywyznaniowe-
go, jako pierwszy wymienia taki oto: ,, Kazdy partner musi wierzy¢,
ze druga strona méwi w dobrej wierze”. I po c6z jej — zapytajmy — taka
wiara, skoro nie jest i nie moze by¢ tego pewna? Dalej za$ powia-
da: ,Jakikolwiek dialog musi zaktada¢ wspolne oddanie prawdzie”
(McAfee Brown, 1970, s. 88). A kt6z ja zna? Owszem, mozna jej bez
konica docieka¢, wszak Bog dat nam takie prawo: ,,Dat im nawet
wyobrazenie o dziejach $wiata, tak jednak, ze nie pojmie czlowiek
dziet, jakich Bég dokonuje od poczatku az do konca” (Koh IIL11).
Jest rzecza ze wszech miar logiczng, Ze jesli prawda religijna jest
prawda absolutng, nie tylko nikt nie moze jej do konca dociec, ale
tez w szczegolnosci nie jest do tego powotany zaden miedzywyzna-
niowy dialog. Czemu zatem ma on stuzy¢? Jezeli jego przestanka nie
jest prozelityzm, wowczas dialog przeradza sie¢ w jatowa dyskusje
o koniecznosci dialogu, co potwierdza swoimi pismami niezliczona
iloé¢ interlokutoréw po obu stronach barykady.

Ci, ktorzy pamietaja lata 70. ubieglego wieku, wiedza, Ze wynalazek
»dialogu” skutecznie omotal umysty liberalnie myslacych katolikow,
ktorzy jakby zapomnieli o tym, Ze dialog nie dotyczy dogmatu, albo-
wiem ogloszenie dogmatu w Kosciele katolickim zamyka dyskusje.
Czego zatem ma dotyczy¢ 6w dialog? Bez autorytatywnej decyzji pro-
wadzacy dialog teologowie popadaja w anarchie teologiczna. W swie-
cie protestanckim, z ktorym strona katolicka podejmuje dialog, az nad-
to widoczne jest owo rozbicie jednosci, z ktorego wytaniaja sie rézne
,teologie”: teologia egzystencjalna, biblijna, czarna, feministyczna,
dialektyczna itp. Czy stowo ,teologia” zachowuje w tym przypadku
jakikolwiek uchwytny sens? Rozbicie jednosci, wynikajace wyraznie
z braku autorytetu, owocuje sekciarskim rozdrobnieniem, ktére Pa-
trick Buchanan opisuje na przyktadzie Stanow Zjednoczonych:

W Ameryce zarejestrowanych jest ponad dwiescie wyznan, w tym
dwadzie$cia odmian samego tylko baptyzmu. Odprawia sie nabo-
zenstwa dla motocyklistow, gejow i wyrzutkéw (Kosciot Ziemskich
Metéw w Denver); mamy biblie dla kowbojéw, panien mtodych,
zolnierzy i artystow rapu (...), anawet parki tematyczne dla kazdego
z wyznan (Buchanan, 2013, s. 56).
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Czy zatem mozna wyobrazi¢ sobie partnerski dialog z takim
interlokutorem?

W prezbiterium bazyliki watykaniskiej umieszczono nie bez po-
wodu katedre, ktdra jest symbolem nauczania Kosciota ex cathedra,
nie za$ dialogu. Tymczasem soborowe i posoborowe dyskusje wo-
kot otwarcia na swiat obcy i dogmatycznie niespdjny z nauczaniem
katolickim sprawiaja wrazenie, jakby Kosciot chciat za wszelka cene
stepic ostre kanty i kontury swojego dawnego nauczania ex cathe-
dra, przygotowujac sie do nieustajacej dyskusji i problematyzacji
wiary katolickiej. Doswiadczenie, zwlaszcza wyniesione z historii
licznych dialogéw, wskazuje jednak, Ze jesli nawet argumenty ra-
cjonalne moga przekonywac w kwestiach tzw. nauk szczegotowych,
gdzie mamy do czynienia z weryfikowalnymi wynikami badan, nie
maja zgola wielkiej skutecznosci w dyskusjach filozoficznych, za$
w debatach religijnych sa zupelnie nieprzydatne. ,Dialog” moze si¢
rozgrywac w dziedzinie religii naturalnej lub — siegajac do stownika
kantowskiego — religii w granicach czystego rozumu; atoli prawda
objawiona pochodzi ,,z gory”, jest raz na zawsze dana i przekazana
w formie dogmatu, dlatego reprezentuje transcendentny wymiar
ontyczny i nie moze by¢ przedmiotem jakiegokolwiek dialogu.

Nieporadna strategia dialogu wprowadza w zagadnienie ekume-
nizmu, ktéoremu Kosciét soborowy probuje stawic czota w dekrecie
Unitatis redintegratio. Jak wiadomo, ten $miaty zamyst miat si¢ spotkac
z wieloma krytykami obozu konserwatywnego w czasie obrad Sobo-
ru, ale az do naszych czaséw budzi zywe emocje. W nielaske bowiem
popad! inny, wczesniejszy i bardziej sceptyczny w swej wymowie
dokument, a mianowicie Instructio de motione oecumenica Piusa XII
z 1949 r., ktory napominat w nim, Ze ,nie nalezy dazy¢ do jednosci
na zasadzie stopniowego upodabniania poszczegdlnych wyznan
badz na zasadzie dostosowania dogmatow katolickich do nauczania
innych wyznan” (Amerio, b.d., s. 636). Wypowiadajac te stowa, ojciec
$wiety nawiazywat do tradycji katolickiej w duchu stow $w. Cypria-
na z Kartaginy: extra ecclesiam nulla salus. Jesli przyjrzymy sie uwaz-
nie dekretowi Unitatis redintegratio, zauwazymy, ze zasadniczg jego
troska jest — po pierwsze — wyrzeczenie si¢ pokusy prozelityzmu,
po drugie za$ — zalecenie, by wspdlnota katolicka pracowata nade
wszystko nad wilasna odnowa. Pojednawcze gesty w stosunku do
Kosciotow odigczonych pozostaja wszak tylko gestami, gdyz nie ma
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jasnosci co do tego, jakie wyznanie chrzescijaniskie jest najwyzsza
instancja, ktorej nalezatoby przyznac prymat. Na to pytanie Kosciot
katolicki odpowiada w sposdb nieco enigmatyczny, nie chcac najwy-
razniej zniecheca¢ innych cztonkéw chrzescijaniskiej otkumene. Tym
samym wyrzeka si¢ swej roli jedynego prawdziwego reprezentanta
Chrystusa na ziemi. Oto kolejny powdd, dla ktérego mozemy mowic
o kryzysie idei reprezentacji.

4. DEMOKRATYZACJA

Powodéw takich mozna by wymienié jeszcze wiele. Na uzytek na-
szej gléwnej tezy dotyczacej kryzysu katolickiej idei reprezentacji
w nauczaniu Kosciota soborowego i posoborowego wystarczy wszak
wskazac ten najistotniejszy: demokratyzacje struktur Kosciota. Pol-
ski ksigdz Michat Poradowski, profesor Uniwersytetu Katolickiego
w stolicy Chile oraz wiceprezes Asociacion Catolica Interamericana
de Filosofia z siedziba w Sao Paulo, przez lata z trwoga obserwowat
degradacje Kosciota w Ameryce Laciniskiej pod wptywem zapra-
wionej marksizmem i teologiami protestanckimi teologii wyzwole-
nia. O ile nie jest tajemnica zwigzek owej , teologii” z marksizmem,
o tyle mniej widoczny na pierwszy rzut oka wydaje sie jej mariaz
z tresciami protestanckimi. Przenikajac do Kosciota, promuja one
demokratyczng ide¢ wyboru na urzedy koscielne.

Zasada wyboru przez wspolnoty religijne — pisze ksiadz Poradow-
ski — jest typowo protestancka i $ci$le zwiazania z procesem ,,de-
mokratyzacji” Kosciota. Ta protestancka zasada juz od wielu lat jest
zaprowadzana w Kosciele katolickim, jesli chodzi o wybdr na dia-
konow. Jest wiec logiczne, Ze te sama zasade usituje sie rozciagnac
takze na wybor kandydatéw do kaptanstwa i biskupow (Poradowski,
1984, s. 93).

Protestantyzacja katolicyzmu przejawia si¢ m.in. w neutralizacji
eklezjologicznej doktryny Kosciota jako reprezentanta Chrystusa,
stowem Jego Ciata Mistycznego. Demokratyzacja struktur Kosciota
idzie w parze z przyjeciem quasi-protestanckiej idei , Ludu Boze-
go”, ktora wprowadza konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium. W sposdb oczywisty innowacja ta nie jest li tylko retuszem
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stylistycznym, swiadczy bowiem o uleglosci wobec protestanckiej
doktryny congregatio fidelium jako wspolnoty wiernych, w ktorych
katolicki podzial na laici i clerici ulegt zatarciu. Nie wchodzac w szcze-
goty, mozna uznad, ze tego rodzaju neutralizacja przesuwa punkt
ciezko$ci posoborowej eklezjologii z hierarchii na demokratyczna
wspolnote wiernych. Wprawdzie konstytucja Lumen gentium nie
posuwa sie do catkowitego zniesienia réznicy miedzy hierarchia
koscielna i laikatem, atoli — jak zauwaza Knut Wenzel -, utozsamie-
nie pojecia Ludu Bozego ze stanem $wieckim znika” (Wenzel, 2007,
s. 58). W samym zas$ tekscie konstytucji (LG 32) czytamy:

Chociaz niektorzy z woli Chrystusa ustanowieni sa nauczycielami,
szafarzami tajemnic i pasterzami dla innych, to jednak co do godnosci
i wspdlnego wszystkim wiernym dziatania na rzecz budowania Ciata
Chrystusa panuje wérod wszystkich prawdziwa réwnosé¢ (Wenzel,
2007, s. 58).

W ten sposob Koscidt soborowy dokonuje demokratyzacji swoich
struktur, co bez watpienia przypisa¢ nalezy wptywom protestanc-
kim. Oczywiscie, nie chodzi tu o catkowite zarzucenie tradycyjnej
doktryny eklezjologicznej, lecz o czytelne przesuniecie akcentu z hie-
rarchii koscielnej i pojecia Kosciota jako societas inaequalis na zdemo-
kratyzowana w swej godnosci wspolnote wiernych. Przesuniecie to
wynika z procesu sekularyzagji struktur Kosciota, co z koniecznosci
wplywa neutralizujaco na rozumienie jego roli jako reprezentanta
Chrystusa na ziemi.

Niejasna w sensie prawniczym i ontologicznym koncepcja ,,Ludu
Bozego” znajduje w Kosciele posoborowym swoj eklezjologiczny
odpowiednik w nowo utworzonych ciatach, ktére najwyrazniej maja
zdemokratyzowac jego hierarchie, tworzac uktad horyzontalny miast
tradycyjnej struktury wertykalnej. Mamy wiec synody diecezjalne
i krajowe, rady duszpasterskie, prezbiterialne itp. Wielu autoréw
krytycznych wobec tego nowego uktadu wskazuje, ze utworzenie
Konferengji Episkopatéw rozbito tradycyjna , strukture organiczna”
Kosciola, powodujac ,utrate autorytetu” przez biskupéw (Amerio,
b.d., s. 608).

Wydaje sig, ze w kontekscie wspodtczesnego procesu sekularyzacji
katolik nie powinien chcie¢, by papiez i biskupi stali si¢ zaktadnikami
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sobordw, synodow, rad czy tez zgota tzw. opinii publicznej. Ozna-
czatoby to bowiem pragnienie ostabienia ich potestas i auctoritas, co
niewatpliwie bytoby pozadane z punktu widzenia wrogéw Kosciota
katolickiego, ktorych obfitos¢ posiada on na calym $wiecie. Mowiac
o demokratyzacji struktur Kosciota, trzeba pamieta¢ nade wszystko
o zgubnej zasadzie kolegialnosci, krytykowanej od dawna przez kon-
serwatywne srodowiska katolickie. W duchu tej zasady umniejszono
pozycje papieza, czyniac zen rodzaj urzednika zatwierdzajacego de-
cyzje episkopatow. Oto ciert dawnej wladzy wyposazonej zaréwno
w auctoritas, jak i postestas, wyrdzniajacej go jako wikariusza Chry-
stusa. Zgubnos¢ idei ,Ludu Bozego” i zasady kolegialnosci polega
rowniez na tym, ze wypowiedzi ojca $wietego staly sie tatwiejsze do
zmanipulowania, skoro nie ma jasnosci co do tego, ktore z nich sa
rzeczywistymi pogladami gtowy Kosciola, a ktore wynikaja z naci-
skow swiata zewnetrznego, do ktorego Kosciot posoborowy stara
sie przystosowac.

Pomimo pogtebiajacej sie sekularyzacji, ktdrej odbicie odnajdu-
jemy niestety takze w wielu wypowiedziach papieskich, katolik nie
ma jednak prawa i nie powinien krytykowac papieza, albowiem
obowiazuje go katolicka zasada postuszenstwa sicut cadaver. Zapew-
ne z takiego powodu arcybiskup Marcel Lefebvre zatytulowat jedna
ze swoich waznych ksigzek (Lefebvre, 1992) zwrdconych krytycz-
nie przeciwko Vaticanum II stowami List otwarty do zaktopotanych
(perplexes) katolikéw, utrzymujac w ten sposob standardy przyjete
od zarania w Kosciele; zaklopotanie bowiem sugeruje, ze chodzi
tu o niepewnos¢ co do trwatosci doktryny, ktora chcieliby oni wi-
dzie¢ nienaruszona, nie zas o krytyke samej glowy Kosciota i pod-
wazanie jej autorytetu. To znamienne wyrazenie otwiera droge do
zrozumienia podziatu, jaki w konsekwencji wytworzyt sie¢ miedzy
katolicyzmem - by tak rzec — twardym i ugodowym, innymi stowy
tradycyjnym i konserwatywnym oraz liberalnym, ktdéry ostatecznie
zwyciezyt w czasie Soboru i do dzi$ odnosi swoje triumfy.

Arcybiskupa Lefebvre’a gorszy i przeraza wkraczajaca do Kosciota
demokracja, wyrazajaca si¢ w przyjeciu zasady kolegialnosci wespot
zideq , ludu Bozego”:

I oto demokracja wchodzi do Kosciota. Nowe prawo kanoniczne uka-
zuje wladze tkwigce w ‘ludzie Bozym'. Ta tendencja do uczestnictwa
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tzw. bazy w wykonywaniu wladzy odnajduje sie¢ we wszystkich ist-
niejacych strukturach: synodach, konferencjach episkopalnych, ra-
dach prezbiterialnych lub pastoralnych, komisjach rzymskich, komi-
sjach narodowych; odpowiednie instytucje sa w zakonach (Lefebvre,
1992, s. 83).

Wypowiedz te mozna potraktowac jako echo stéw wypowiedzia-
nych poéttora wieku temu w hiszpanskich kortezach przez katolic-
kiego reakcjoniste Juana Donoso Cortésa:

Lud, ktoéry moze by¢ wszedzie suwerenem, nie moze nim by¢
w Rzymie; zgromadzenia konstytucyjne, ktére moga istnie¢ wsze-
dzie, nie moga istnie¢ w Rzymie; w Rzymie nie moze by¢ wiecej
wladzy ustawodawczej niz wladzy ustanowionej! (Donoso Cortés,
2002, s. 27).

Nikt nie ma chyba zludzen co do tego, ze demokratyzacja hie-
rarchicznej struktury Kosciota otworzyta szeroko drzwi procesowi
sekularyzacji. Mozna nawet obawiac sie tego, Ze przemozna chec
pogodzenia si¢ z , rzeczami ziemskimi” zmieni nieodwracalnie wi-
zerunek Kosciota rzymskokatolickiego, postrzeganego z czasem co-
raz bardziej jako jedna posrdd innych instytucji religijnych, ktorej
transcendentny i ponadludzki wymiar wspierata dawniej zasada
reprezentacji , z gory”. Dopoki ja zachowywano, Kosciol nie mogt
uchodzi¢ za instytucje taka jak inne.

WNIOSKI

W encyklice Centesimus annus (s. 91) ojciec swiety Jan Pawet Il napisat
znamienne stowa:

Dzi$ zwyklo sie twierdzi¢, ze filozofia i postawa odpowiadajaca de-
mokratycznym formom polityki s agnostycyzm i sceptyczny rela-
tywizm, ci za$, ktdrzy zywia przekonanie, ze znajg prawde, i zde-
cydowanie za nia ida, nie sg, z demokratycznego punktu widzenia,
godni zaufania, nie godza sie bowiem z tym, Ze o prawdzie decyduje
wiekszos¢, czy tez, ze prawda zmienia sie w zaleznosci od zmiennej
réwnowagi politycznej.



Sekularyzacja jako ars accommodandi

Wydaje sig, ze stowa te dobrze oddaja pdzniejsze obawy ojca
Swietego co do pogtebiajacego sie procesu sekularyzacji i tendencji
wspotczesnego Kosciota do akceptacji wzoréw zaczerpnietych ze
$wiata zewnetrznego i niekoniecznie przyjaznego.

Tytulem ogolnego wniosku powréémy na koniec do przywoty-
wanej tu czesto idei reprezentacji. Otdz, po dtugim i gleboko draza-
cym $wiadomos¢ teologoéw procesie sekularyzacji, zwigzanym m.in.
z aggiornamento jako wewnetrzna przyczyna kryzysu posoborowego,
mozna zaobserwowac, ze ortodoksyjnie katolicka idea reprezentacji
w Kosciele rzymskokatolickim popada dzi$§ w zapomnienie. Nie-
miecki katolik Carl Schmitt pisat, ze , Kosciét konsekwentnie czerpie
autorytet swej reprezentacji «z gory»” (Schmitt, 2000, s. 103). Dalej
zas$ dodaje: ,Koscidt, ktory jest krolewska oblubienica Chrystusa,
reprezentuje go na Ziemi jako wtadce... Niepowtarzalna umiejetnos¢
Taczenia przez Kosciot dostojenstwa i chwaly wynika zasadniczo
z idei reprezentacji” (Schmitt, 2000, s. 108).

Tymczasem ustepstwa i abdykacje Kosciola rzymskiego na rzecz
kompromisow z tzw. ,rzeczami ziemskimi” przyniosa w naszych
skrajnie ,,odczarowanych” czasach nowa retoryke koscielng, ktora
coraz $mielej upodabnia si¢ do retoryki demoliberalnego otocze-
nia. Owocuje to eliminacjq jasnych i rzeczowych okreslen na rzecz
ogolnych deklaragji, ktorych tres¢ rozmywa sie w moralistycznych
dezyderatach. Nie mozna zaprzeczy¢, ze zmiana jezyka pociagneta
za sobg reinterpretacje semantyczna tradycyjnych kategorii doktry-
ny katolickiej, wbrew ostroznemu stwierdzeniu konstytucji dusz-
pasterskiej Gaudium et spes, ze ,forma wyrazania prawd nie musi
determinowac samego ich znaczenia” (GS, II 62). Fakt, ze ten sam
dokument daje pole do popisu pomystowosci teologoéw, zachecajac
ich do ,, poszukiwan” i do inwengji w tworzeniu nowych form wypo-
wiedzi, budzi podejrzenie, Ze troska o zachowanie ciagtosci tradycji
w naukach Kosciota przestaje mie¢ znaczenie w obliczu silniejszej
od niej daznosci do udzielania globalnych odpowiedzi na naglace
pytania wspolczesnosci. Do tego wszak, by zdoby¢ sie na nie, po-
trzebna byla diametralna zmiana nastawienia w stosunku do tego,
co $wieckie i historyczne, podleglte prawu zmiennosci i zniszczenia.
Zmiana ta dokonata sie w Kosciele soborowym i dokonuje si¢ nadal
pod coraz bardziej czytelng presja , rzeczy ziemskich” i polega za-
réwno na ich daleko idacej akceptacji i ostabieniu ducha sprzeciwu,
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jako tez na ztagodzeniu oceny natury i grzesznosci cztowieka oraz
jego osiagnie¢ w dziejach.

Przez cate wieki postepowanie Ko$ciota rzymskiego wobec ru-
chéw jawnie czy domys$lnie nieprawomyslnych wyznaczata posta-
wa badawczej nieufnosci, a w przypadkach niebudzacych watpli-
wosci — odrzucenia i wykluczenia. Nigdy wczesniej nie zapraszal
on do ,dialogu” tak wielu sprzecznych z jego postannictwem ru-
choéw, partii, ugrupowan, srodowisk. A przeciez ortodoksja kato-
licka ksztaltowata si¢ przez wieki w walce z herezjami. Nie chodzi
o to, by kwestionowac¢ wartos¢ wszelkiego dialogu czy wszelkich
prob dostosowania sie do otoczenia i nawotywac do zaryglowania
twierdzy. Trzeba jednak powiedzie¢ sobie jasno: proba dialogu ze
$wiatem wygenerowata proces sekularyzacji, doprowadzita do kry-
zysu, za$ wielu katolikow wprawita w zaklopotanie. Wreszcie i to
trzeba powiedzie¢: dialog ma sens, gdy nie jest li tylko gltosniejszym
monologiem.
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