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Streszczenie

CEL NAUKOWY: W artykule podjeto analize koncepgji rewolugji i kontrre-
wolugji brazylijskiego mysliciela Plinio Corréi de Oliveira.

PROBLEMY I METODY BADAWCZE: Gtéwny problem badawczy sta-
nowi pytanie o aktualno$¢ kontrrewolucji proponowanej przez Doktora Plinio
w XXI w. W artykule postuzono sie metodg analizy tresci tekstu zZrédtowego,
pracy Rewolucja i Kontrrewolucja oraz papieskich encyklik.

PROCES WYWODU: Praca sklada sie z trzech zasadniczych czesci, w pierw-
szej przypomniane zostang przyczyny kryzysu gtoszone przez mysliciela, w dru-
giej istota kontrrewolucji, w ostatniej jej aktualnos¢ w dobie XXI w.

WYNIKIANALIZY NAUKOWE]:Rewolugja jest procesem powszechnym,
skladajacym sie na przestrzeni wiekéw z kilku etapow, ktérych metafizycznymi
warto$ciami sg pycha i zmystowos$¢. W celu zaprzestania dziatania rewolucji
potrzebna jest skuteczna kontrrewolucja zaprowadzajaca porzadek, ktérej pod-
stawowgq site stanowi Kosciot katolicki.

WNIOSKI, INNOWAC]JE,REKOMEND A CJE: Kontrrewolucja propono-
wana przez brazylijskiego mysliciela w dobie XXI w. zachowuje swa aktualnos¢
i potrzebe zaprowadzania, gdyz pojawiajg si¢ nowe powazne zagrozenia, jak
wskazywana przez Jana Pawtla II — kultura $mierci.
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THE RESTORATION OF ORDER -
COUNTER-REVOLUTION IN THE THOUGHT
OF PLINIO CORREA DE OLIVEIRA

Abstract

RESEARCH OBJECTIVE: The article analyzes the concept of the revolution
and counterrevolution of the Brazilian thinker Plinio Corréa de Oliveira.

THE RESEARCHPROBLEM AND METHODS: The main research prob-
lem is the question of timeliness counterrevolution proposed by Dr. Plinio in the
21st century. The article uses the method of analyzing the content of the source
text, the book Revolution and Counter-Revolution and the papal encyclicals.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The article consists of 3 essential
parts, in the first, causes of the crisis proclaimed by the thinker, in the second, the
essence of counterrevolution, in the last of its timeliness in the twenty-first century.

RESEARCH RESULTS: The revolution is a universal process, consisting
of over the centuries from several stages, whose metaphysical values are pride
and sensuality. In order to stop the revolution, an effective counter-revolution
is needed to bring order, whose fundamental strength is the Catholic Church.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS:
The counter-revolution proposed by a Brazilian thinker in the XXI century re-
mains up-to-date and needs to be introduced, because come out new serious
threats as indicated by John Paul II - the civilization of death.

KEYWORDS:
revolution, counter-revolution, secularization

WSTEP

Postac brazylijskiego mysliciela Plinio Corréi de Oliveira przez lata
byta stabo znana w Europie, dopiero w 1996 r. pojawita si¢ jedna
z pierwszych biografii Doktora Plinio autorstwa wloskiego histo-
ryka Roberto de Mattei O Cruzado do Século XX: Plinio Corréa de Oli-
veira, w ktdrej przestawit on zycie i twdrczos¢ kontrrewolucjonisty.
W Polsce poglady Corréi de Oliveira stanowig przedmiot refleksji
gléwnie srodowisk konserwatywnych i monarchistycznych, jak Klub
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Zachowawczo-Monarchistyczny, Organizacja Monarchistow Pol-
skich, Stowarzyszenie Kultury Chrzescijariskiej im. Piotra Skargi, oraz
czasopism i autorow z nimi zwigzanych. We wszystkich kwestiach
podejmowanych przez Corréa de Oliveira, tj. ekonomicznych, histo-
rycznych, politycznych i spotecznych, motywem przewijajacym sig
najczesciej byt katolicyzm, stanowiacy gtowne zrédto inspiracji bra-
zylijskiego mysliciela, podobnie jak u innych katolickich kontrrewo-
lucjonistow —Josepha de Maistre’a, Louisa de Bonalda, Juana Donoso
Cortesa czy Karla Ludwiga von Hallera (Jendrzejczak, 2015, s. 47-48).
W jego obronie Corréa de Oliveira wystepowal przez cate zycie, za-
ktadajac m.in. Stowarzyszenie Obrony Tradycji, Rodziny i Wtasnosci
(Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢ao, Familia e Propriedade,
TFP), przez co nazywany jest , krzyzowcem XX w.” (De Mattei, 2004),
a przez Mathiasa von Gersdorffa, niemieckiego katolickiego publi-
cyste, biografa i propagatora brazylijskiego mysliciela — , katolickim
wojownikiem w burzliwym czasie” (Gersdorff, 2015).
Najwazniejsza praca w spusciznie Doktora Plinio jest jego opus
magnum Rewolucja i Kontrrewolucja z 1959 1., wielokrotnie wznawia-
na i przettumaczona na ponad 10 jezykow (w Polsce po raz pierw-
szy w 1998, Rewolucja i Kontrrewolucja. Thum. S. Olejniczak. Krakow:
Arcana), w ktorej przedstawil on przyczyny kryzysu ludzkosci oraz
droge wyjscia z niego — upatrywat ja w katolickiej kontrrewolugji, co
w przypadku postepujacej sekularyzacji jest zagadnieniem szczegol-
nie aktualnym. Nalezy miec jednak $wiadomo$¢, ze przedstawiona
w niej wizja dziejow nie jest Scisle historyczna, wolna od pewnych
uproszczen, bedac w zasadzie teologia polityczna, przypominajaca
walke Civitas Dei i Civitas Diaboli opisywana przez $w. Augustyna
(Jendrzejczak, 2015, s. 53), jednak mimo to, jak wskazuje brazylijski
profesor Ivanaldo Santos, udato si¢ Corréi de Oliveira uchwycic istote
nowoczesnosci, czyli powrotu do poganstwa, prowadzacego w kon-
sekwengji do eliminacji wiary chrzescijanskiej (Santos, 2012, s. 40).

PRZYCZYNY KRYZYSU
Podstawowa diagnoza, jaka pod koniec lat 50. XX w. postawit bra-

zylijski mysliciel, zachowujaca — jak sie wydaje — swoja aktualnos¢,
mowi, ze Swiatem wstrzasaja kryzysy — kryzys panstwa, rodziny,
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gospodarki, kultury itd., bedace niczym innym jak tylko réznora-
kimi aspektami jednego fundamentalnego kryzysu, ktérego polem
dziatania jest sam cztowiek. Jest to kryzys prowadzacy do gtownego
zagrozenia, jakie zawisto nad ludzkoscia; papiez Pius XII okreslit je
jako ,gospodarke bez Boga, prawo bez Boga, polityke bez Boga”.
Wedtug Doktora Plinio, kryzys ten jest powszechny i stanowi jednos$¢:

Nie jest to szereg kryzysdw rozwijajacych sie obok siebie niezaleznie,
w kazdym kraju, wzajemnie powigzanych ze sobg przez mniej lub
bardziej istotne analogie. Kiedy pozar wybucha w lesie, to nie mozna
go uwazac za tysigc autonomicznych i rownoleglych pozaréw tysiaca
stojacych obok siebie drzew. Jedno$¢ zjawiska pozaru realizuje si¢ na
zyjacej jednosci, ktdra jest las (Oliveira, 2006, s. 29).

Pierwsza rewolucje stanowi¢ miat rozktad sredniowiecza. Corréa
de Oliveira twierdzil, ze od XIV w. zaczeta nastepowac zmiana men-
talnosci w chrzescijanskiej Europie:

Pragnienie ziemskich przyjemnosci stalo sie palaca zadza (...) w stro-
jach, manierach, jezyku, literaturze i sztuce (...) krok za krokiem, powa-
gaisurowosc poprzednich czaséw tracity na wartosci. Wszystko zmie-
rzato ku wesoto$ci, powabowi i $wietowaniu (Oliveira, 2006, s. 30-31),

przenikajac rycerstwo, kregi intelektualne, powodujac w konse-
kwengji rozluznienie integralnosci wiary. Kolejnym etapem (druga
rewolucja), burzacym sredniowieczny porzadek, miata by¢ wedtug
Doktora Plinio: ,, pseudo-reformacja” i renesans:

Pycha i zmystowos$¢, ktorych zaspokajanie stanowi przyjemnosc
poganskiego zycia, zrodzity protestantyzm. (...) Pycha wytworzyla
ducha zwatpienia, swobode dociekan i naturalistyczng interpretacje
Pisma Swietego. Wywotata bunt przeciw wladzy koscielnej, wyra-
zony we wszystkich sektach przez zaprzeczenie monarchicznego
charakteru Ko$ciota Powszechnego, a konkretnie przez rewolte prze-
ciwko papiestwu. (...) Na plaszczyznie moralnej triumf zmystowosci
w protestantyzmie zostat potwierdzony przez zniesienie celibatu
duchownych i wprowadzenie rozwodow (Oliveira, 2006, s. 32-33).

Trzeciq wielka rewolucja miata by¢ rewolugja francuska:

jako spadkobierczyni renesansowego neopoganstwa i protestanty-
zmu byta doktadnym odbiciem dokonan pseudoreformagiji (...) proba
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przystosowania Kosciota francuskiego do ducha protestantyzmu.
Polityczne dzieto Rewolugji Francuskiej to nic innego jak przenie-
sienie w sfere panstwowa ,reformy”, ktora bardziej radykalne sekty
protestanckie zastosowaly w sferze organizacji koscielnej: — bunt prze-
ciw krélowi odpowiadat buntowi przeciw papiezowi; — bunt ludu
przeciw szlachcie odpowiadatl buntowi , koscielnego ludu”, wier-
nych, przeciw , arystokracji” Kosciota, duchowienstwu; — ogtoszenie
suwerennosci ludu odpowiadato rzadzeniu, w mniejszym lub wiek-
szym stopniu, przez wiernych pewnymi sektami (...). Z Rewolugji
Francuskiej wyszedt komunistyczny ruch Babeufa. Potem z coraz
bardziej zywotnego ducha Rewolugji wyrosty XIX-wieczne szkoty
komunizmu utopijnego i tzw. komunizm naukowy Marksa. I c6z
mogloby by¢ bardziej logicznego? Normalnym owocem deizmu jest
ateizm (Oliveira, 2006, s. 33-35).

Caty ten 500-letni proces, oprocz wskazanych rewolugji, sktadat
sie rowniez z trzech warstw rewolucji — (a) w tendencjach (modyfiko-
wania mentalnosci, sposobdw bycia, artystycznych srodkéw wyrazu
i zwyczajow, nie dotykajac bezposrednio — przynajmniej zazwyczaj -
idei); (b) w ideach (przechodzi z tych glebokich warstw na teren
ideologiczny); (c) w faktach (transformacja idei rozszerza si¢ na teren
faktow. Tutaj za pomoca krwawych lub bezkrwawych $rodkow sa
przeksztatcane instytucje, prawa i obyczaje zaréwno w dziedzinie
religijnej, jak i w spotecznosci doczesnej) (Oliveira, 2006, s. 43-44). We-
dtug Brazylijczyka dwiema metafizycznymi wartosciami rewolugji,
bez ktdérych nie bytaby ona mozliwa, sq pycha i zmystowos¢. Wraz
z pycha, ktora rodzi wszelki egalitaryzm, zmystowos$¢ w szerszym
znaczeniu tego stowa jest przyczyna liberalizmu; wzajemnie poda-
zaja one w tym samym kierunku — utopijnej koncepcji marksistow-
skiego anarchizmu, ktdry ,jak mozna zauwazyg¢, jest jednoczesnie
najbardziej egalitarnym i najbardziej liberalnym ideatem, jaki sobie
mozna tylko wyobrazi¢” (Oliveira, 2006, s. 72). Posréd rozmaitych
aspektow rewolucji Corréa de Oliveira podkreslat, Ze jest ona przede
wszystkim owocem grzechu.

Jednak, gdyby ona to uznata, to zdemaskowataby sama siebie i zwrd-
cifa sie przeciw sobie. To wyjasnia dlaczego Rewolucja dazy nie tylko
do przemilczania swoich grzesznych korzeni, lecz réwniez do zane-
gowania samego pojecia grzechu, negacji poje¢ dobra i zta, grzechu
pierworodnego i Odkupienia (Oliveira, 2006, s. 83).
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Rewolugja jest to zatem ruch, ktéry zmierza do zniszczenia pra-
wowitej wladzy lub porzadku i zastapienia ich nieprawowita wta-
dza lub stanem rzeczy. Obalanie prawowitej wtadzy nie jest jednak
najwazniejszym celem rewolugji: ,Ona Zzada o wiele wiecej. Chce
zniszczy¢ caly prawowity porzadek rzeczy i zastapi¢ go nieprawo-
witg sytuacja”. Tym , porzadkiem rzeczy” niszczonym przez wieki
jest wedtug Doktora Plinio:

$redniowieczne chrzescijanstwo, ktére nie bylo jakim$ porzadkiem
lub zwyczajnie jednym z wielu mozliwych porzadkéw. Byla to re-
alizacja, w okolicznosciach wtasciwych czasom i miejscom, jedyne-
go autentycznego porzadku wsérdd ludzi, a mianowicie cywilizacji
chrzescijaniskiej (Oliveira, 2006, s. 57-58).

KONTRREWOLUCJA

Jezeli wiec rewolucja dazy do zniszczenia prawowitego porzadku
rzeczy, to czym jest kontrrewolucja? Wedtug mysliciela, powinna by¢
»reakcja”, dziataniem przeciwko innemu dziataniu, by¢ dla rewolugji
tym, czym np. byta kontrreformacja dla ,, pseudoreformacji”, powin-
na przywracac porzadek, czyli ,, pokdj Chrystusa pod panowaniem
Chrystusa, a wiec cywilizacje chrzescijanska, surowa i hierarchiczna,
sakralng od podstaw, antyegalitarna i antyliberalng” (Oliveira, 2006,
s.95). Zreakcyjnego charakteru kontrrewolugji jako szczegolnej walki
skierowanej przeciw rewolucji wywodzi sie jej znaczenie i szlachet-
nos$¢, bowiem,

jezeli Rewolucja nas zabija, to nic nie jest bardziej konieczne od reakcji
dazacej do jej zniszczenia. Sprzeciwiac sie z zasady reakgji kontr-
rewolucyjnej jest rtbwnoznaczne z pragnieniem oddania swiata pod
panowanie Rewolugji (Oliveira, 2006, s. 93).

Kontrrewolucjonista nie postulowat wprost powrotu do $rednio-
wiecza, uwazajac, ze , porzadek zrodzony z Kontrrewolucji bedzie
musial I$nic jeszcze bardziej niz ten z czaséw Sredniowiecza w trzech
zasadniczych punktach, w ktorych ten ostatni zostat naruszony przez
Rewolucje”: poszanowaniu praw Kosciota i papiestwa, duchu hierar-
chii oraz gorliwosci w wykrywaniu i zwalczaniu zta (Oliveira, 2006,
s. 96). Brazylijczyk podkreslat, ze
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Kontrrewolucja, widziana w ten sposéb, nie jest i nie moze by¢ ru-
chem, ktéry walczy z widmami. Musi to by¢ Kontrrewolucja XX wie-
ku, zwalczajaca Rewolucje taka, jaka dzi$ konkretnie istnieje. Zatem
musi ona zwalczac¢ rewolucyjne namietnosci, jakie dzi$ sie rozpalaja,
rewolucyjne idee, jakie dzi$ sa formulowane, rewolucyjne srodowi-
ska, jakie sie dzi$ ujawniaja, rewolucyjna sztuke i kulture, jakie sa dzi-
siaj oraz jednostki i obiegowe opinie, ktére na jakimkolwiek poziomie
sg obecnie najaktywniejszymi sprawcami Rewolucji. Kontrrewolucja
nie jest wiec zwykla retrospekgja szkdd wyrzadzonych przez Rewo-
lucje w przesztosci, lecz wysitkiem, aby zatrzymac jej bieg obecnie
(...) Nowoczesnos¢ Kontrrewolugji nie polega na ignorowaniu Re-
wolugji ani na paktowaniu z nig, nawet w najmniejszym stopniu.
Przeciwnie, polega ona na poznawaniu Rewolucji w jej niezmiennej
istocie i w jakze waznych jej wspotczesnych przypadlosciach oraz
zwalczaniu jej w sposob inteligentny, wnikliwy i systematyczny, przy
uzyciu wszelkich dopuszczalnych srodkéw i wsparciu wszystkich
katolikow (Oliveira, 2006, s. 94).

Wedlug mysliciela, najwieksza z sit kontrrewolucyjnych jest Ko-
$ciot katolicki, m.in. ze wzgledu na liczbe katolikow, ich jednos¢
i wptyw na $wiat. Branie pod uwage zasobow naturalnych ma
jednak znaczenie drugorzedne, prawdziwa sita Kosciota lezy bo-
wiem w tym, zZe jest On Mistycznym Cialem Pana Naszego Jezusa
Chrystusa. Absurdem byloby jednak myslenie, ze Ko$cidt jest tylko
kontrrewolucja,

przeznaczeniem Kontrrewolugji nie jest ocalenie Oblubienicy Chry-
stusa. Koscidt, opierajac sie na obietnicy swojego Zalozyciela, nie
potrzebuje ludzi, aby przetrwaé. Przeciwnie, to Koscidt daje zycie
Kontrrewolucji, ktéra bez Niego nie jest ani wykonalna, ani wyobra-
zalna. Kontrrewolucja chce przyczynic sie do zbawienia wielu dusz
zagrozonych Rewolucja i oddalenia katastrof grozacych spotecznosci
doczesnej. I dlatego musi sie ona oprze¢ na Kosciele i pokornie Mu
stuzy¢, zamiast pysznie wyobrazad sobie, Ze to ona Go ocala (Oliveira,
2006, s. 138-139).

Corréa de Oliveira, podobnie jak wigekszos¢ katolickich tradycjo-
nalistow, poddawat krytyce Sobor Watykanski Il w szczegdlnosci za

enigmatyczne, niezrozumiale, zdumiewajace i apokaliptycznie tra-
giczne milczenie na temat komunizmu, ktére z perspektywy Rewo-
lucji i Kontrrewolucji byto najwigekszym sukcesem osiggnietym przez
usmiechniety poststalinowski komunizm. (...) Sobér Watykanski II
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probowal odstraszy¢, powiedzmy pszczoty, osy i ptaki drapiezne.
Lecz jego milczenie o komunizmie pozostawilo pelng swobode
wilkom.

Zastanawiajac sie nad rola biskupow, pytat retorycznie:

czy postepowali jak prawdziwi pasterze ci, ktérzy na Soborze Wa-
tykanskim II pragneli sptoszy¢ mniejszych przeciwnikéw, lecz dali
wolna reke — poprzez milczenie — wigkszemu wrogowi? (Oliveira,
2006, s. 169-170).

Nalezy w tym miejscu przypomnie¢, ze komunizm byt zdecydo-
wanie potepiony przez , przedsoborowych” papiezy. Pius IX w en-
cyklice Qui pluribus pisat o nim jako o ,, ohydnej i samemu prawu
naturalnemu przeciwnej nauce, ktora, gdyby zostata przyjeta, stataby
sie przyczyna catkowitej ruiny wszystkich praw, instytucji i wlasno-
$ci, a nawet samego spoteczenistwa”; podobnie oceniat go Leon XIII,
w encyklice Quod apostolici muneris okreslajac komunizm jako ,,$mier-
telng zaraze, przenikajaca do najgtebszych komdrek spoteczenstwa
i narazajaca je na pewna zgube”. W wydanym przez Swiete Oficjum
na polecenie Pius XII dekrecie Decretum contra Communismum z 1949 r.
zakazano katolikom m.in. wstepowania do partii komunistycznych
i propagowania w jakikolwiek sposéb ideologii komunistycznej pod
kara ekskomuniki. Wedtug francuskiego tradycjonalisty Jeana Ma-
dirana u podstaw epokowego milczenia Kosciota leglo porozumienie
zawarte w sierpniu 1962 r. we francuskim miescie Metz, na kilka
tygodni przed rozpoczeciem obrad Soboru, pomiedzy przedstawi-
cielami Watykanu i Patriarchatu Moskiewskiego, kardynatem Tis-
serant i metropolita Nikodemem, agentem KGB. Istotg tzw. , Paktu
z Metz” miato by¢ uczestnictwo w Soborze reprezentantow Cerkwi
prawostawnej w zamian za milczenie Kosciota katolickiego na te-
mat komunizmu (Madiran, 2007), co si¢ dokonato, gdyz Kosciét nie
potepit ideologii komunistycznej, a papiez Jan XXIII w encyklice
Pacem i terris z 1963 r. unikal nawet samego stowa komunizm. Obok
powodow natury ,,ekumenicznej” posoborowych papiezy tradycjo-
nalisci dostrzegaja rowniez ideologiczna motywacje; np. ksiadz Luigi
Villa, sekretarz kardynata Ottavianiego — czotowego obroncy Trady-
qji i wiary katolickiej na Soborze Watykanskim II, w pracy Pawet VI
btogostawiony? pisat, ze papiez ,,wigzal z komunizmem nadzieje na
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urzeczywistnienie wigkszej sprawiedliwosci spotecznej niz w ustroju
kapitalistycznym” (Villa, 2010, s. 263).

Doktor Plinio uwazal, ze Sobor Watykanski Il byt jedna z najwiek-
szych, jezeli nie najwieksza kleska w historii Kosciota, przenikajaca
do Kosciota w niewiarygodnych proporcjach; méwiac za papiezem
Pawtem VI, ,,dymem szatana”, ktory sie coraz bardziej rozprzestrze-
nia. Mysliciel krytycznie oceniat taktyke stosowana przez Koscidt -
aggiornamento, ktéra w teorii ma by¢ watpliwa, a w praktyce rujnu-
jaca, konstatujac, ze , ku zgorszeniu niezliczonych dusz, Mistyczne
Ciato Chrystusa wkroczyto w ponury proces bedacy czyms w rodzaju
samozniszczenia” (Oliveira, 2006, s. 170). W latach 70. w kolejnych
wydaniach Rewolucji i Kontrrewolucji autor pisat, ze to wlasnie w Ko-
Sciele katolickim znajduje si¢ centrum konfliktu pomiedzy rewolucja
a kontrrewolucja i rodzi si¢ czwarta rewolugja:

Progresizm rozlokowany prawie wszedzie, zamienia zielony do tej
pory las Ko$ciota Katolickiego w drewno, ktére moze by¢ tatwo pod-
palone przez komunizm. Jednym stowem, zasieg tej przemiany jest
taki, ze nie wahamy sie stwierdzi¢, iz centrum — najbardziej wrazli-
wy i rzeczywiscie decydujacy punkt w walce pomiedzy Rewolucja
i Kontrrewolucja — przesuneto sie ze spotecznosci doczesnej do ducho-
wej. Tym centrum jest teraz Kosciol, w ktérym z jednej strony progre-
sisci, kryptokomunisci i prokomunisci $cieraja sie z antyprogresistami
i antykomunistami z drugiej (Oliveira, 2006, s. 176).

Pomimo iz Koscidt katolicki oficjalnie nie potepit komunizmu
podczas prac Soboru Watykanskiego II, co szczegdlnie akcentowat
brazylijski mysliciel, nigdy nie zaakceptowal jego zgubnych postula-
tow. Nalezy mie¢ na uwadze réwniez fakt, ze Zwigzek Socjalistycz-
nych Republik Radzieckich (ZSRR) byt jednym z mocarstw decyduja-
cych o losach IT wojny swiatowej. Gdy podczas konferencji jattanskiej
Wielkiej Tréjki Winston Churchill miat proponowacd, by w sklad jej
uczestnikow wlaczy¢ papieza, Stalin miat zapytac: , Ile dywizji ma
papiez?”. Takiej riposty, ironicznej w stosunku do Piusa XII, dyspo-
nujacego jedynie Gwardia Szwajcarska, nie skierowano nigdy pod
adresem Innocentego III, ktdrego wojska stanowity znaczacq w 6w-
czesnym swiecie sitg, a kiedy wzywat do udziatu w krucjacie, na jego
apel stawiato sie rycerstwo calej chrzescijaniskiej Europy (Dickson,
2010, s. 49-50). Jak pisat juz po upadku komunizmu sw. Jan Pawel II
w encyklice Centesimus Annus:
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Co prawda, od roku 1945 na kontynencie europejskim bron zamilkta;
jednak trzeba pamieta¢, ze prawdziwy pokoj nigdy nie jest wynikiem
zwyciestwa militarnego, ale zaklada przezwyciezenie przyczyn woj-
ny i autentyczne pojednanie miedzy Narodami. Tymczasem istniejaca
przez wiele lat w Europie i w swiecie sytuacja byta raczej nieobecno-
$cia wojny, anizeli autentycznym pokojem. Potowa kontynentu zna-
lazla sie pod rzadami dyktatury komunistycznej, druga zas potowa,
zagrozona tym samym niebezpieczeristwem, organizowala system
obrony przed nim (Jan Pawet II, 1991, s. 27).

Papiez Pawel VI w encyklice Ecclesiam Suam z 1964 r. przedstawit
zasadnicze powody uniemozliwiajace jakikolwiek dialog z komuni-
zmem i przyjety przez Kosciol sposdb postepowania:

Mozna powiedzie¢, ze nie tyle my te systemy potepiamy, ile raczej,
ze one same i ci rzadzacy panstwami, ktérzy je przyjmuja za swoje,
przeciwstawiaja sie wprost naszej nauce i przesladuja nas, stosujac
przemoc. W rzeczywistosci to nasze ubolewanie nalezy traktowac ra-
czejjako skarge udreczonych ludzi, niz jako wyrok sedziowski. W tej
sytuagji trudno jest mysle¢ o dialogu — Zeby nie powiedzie¢, Ze jest
on niemozliwy — chociaz nasze serce i dzi$ nie zywi zadnych uprze-
dzen i nie odwraca sie od ludzi, ktérzy wyznaja inny swiatopoglad
i sa zwolennikami tego rodzaju formy rzadow. Dla tego, kto mituje
prawde, dialog zawsze jest mozliwy. Jednak trudnosci niepomier-
nie sie zwiekszaja z powodu przeszkéd natury moralnej, dlatego ze
wtedy brak wystarczajacej swobody mysli i dziatania, a w dyskusji
uzywa sie stow w sposdb przewrotny, stosujac je nie po to, by odkry¢
i wyrazic¢ prawde, tak jak si¢ ona rzeczywiscie przedstawia, lecz na-
ginajac je umyslnie do tego, by stuzy¢ wlasnej korzysci. (...) Dlatego
zamiast dialogu panuje milczenie. Postuzmy sie¢ przykltadem. Tak
zwany ,, Ko$ciét milczenia” milczy, przemawiajac tylko przez swoje
cierpienia, ktore tacza sie z cierpieniami znoszonymi przez uciskanie
i gnebione spoteczenstwo, tam mianowicie, gdzie prawa duchowe
zostaja pogwatcone przez naduzycie wladzy rzadzacych. Gdyby-
$my chcieli wejs¢ w dyskusje, to w jaki sposéb w takich warunkach
mozna nawigza¢ dialog? Nie bylby on niczym innym, jak , glosem
wotajacego na pustkowiu” (Mk 1,3). Tylko milczenie, gtos bolesci,
cierpliwo$¢ i niestabnaca mito$é stajq sie tym doswiadczeniem, ktére
Kosciét moze dawac i ktérego nawet $mier¢ nie moze przekreslic
(Pawet VI, 1978, s. 62).

Szczegdlnym okresem w dziejach Kosciota i jego stosunku do ko-
munizmu byl pontyfikat Jana Pawta II, ktory nie wydat do 1989 r. zad-
nego dokumentu potepiajacego wprost komunizm, a jednak w swej
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najglebszej tresci i wymowie byt on antykomunistyczny. Wezwanie
papieza z 1979 r. w czasie pielgrzymki po komunistycznej Polsce:
»Niech zstapi Duch Twoj i odnowi oblicze ziemi. Tej ziemi!” miato
wymiar nie tylko duchowy, ale i polityczny, niedlugo p6zniej po-
wstal ruch Solidarno$¢, a upadek muru berlifiskiego rozpoczat proces
upadku komunizmu w Europie Srodkowej.

CZY POTRZEBNA JEST KONTRREWOLUCJA
W XXI WIEKU?

Rozpad ZSRR i regres ideologii komunistycznej nie sprawit, ze pro-
blemy 6wczesnego swiata przestaty istnie¢. Szukajac odpowiedzi
na zasadnicze pytania, czy konieczna jest kontrrewolucja w dobie
XXI'w. oraz gdzie znajduje si¢ wspotczesnie gldéwny obszar dziatania
rewolucji, najwazniejszy wydaje si¢ gtos hierarchéw Kosciota kato-
lickiego — gléwnej sity kontrrewolucji, ktdrego zaréwno komunisci,
jak i, bramy piekielne nie przemoga”.

Jan Pawet II u progu XXI w. w encyklice Evangelium Vitae z 1995 1.
wskazywal, ze jednym z podstawowych probleméw ludzkosci jest
stosunek ludzi do zycia; odrzucajac przekonanie o $wietosci zycia,
poprzez akceptacje aborgji czy eutanazji, zmierzajq oni do catko-
witego nihilizmu - kultury $mierci. Sedno dramatu, jaki przezywa
wspolczesny cztowiek, zdaniem $w. Jana Pawta II to:

ostabienie wrazliwosci na Boga i cztowieka, zjawisko typowe w kontek-
Scie spotecznym i kulturowym zdominowanym przez sekularyzm,
ktérego wpltywy przenikajg nawet do wnetrza wspdlnot chrzesci-
janskich i wystawiaja je na probe. Kto poddaje sie oddzialywaniu
tej atmosfery, fatwo moze sie znalez¢ w zamknietym kole, ktore
wciaga go niczym straszliwy wir: tracqc wrazliwos¢ na Boga, traci sie
takze wrazliwos¢ na cztowieka, jego godnosc i zycie; z drugiej strony,
systematyczne tamanie prawa moralnego, zwlaszcza w powaznej
materii poszanowania zycia ludzkiego i jego godnoséci, prowadzi
stopniowo do swoistego ostabienia zdolnosci odczuwania ozywczej
i zbawczej obecnosci Boga.

Wedlug ojca swietego ludzkos¢ stoi zatem
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wobec nadludzkiego, dramatycznego zmagania miedzy ztem i do-
brem, miedzy $miercia i Zyciem, miedzy , kulturg $mierci” i, kultura
zycia”. JesteSmy nie tylko $wiadkami, ale nieuchronnie zostajemy
weciagnieci w te walke: wszyscy w niej uczestniczymy i stad nie mo-
zemy uchyli¢ sie od obowiazku bezwarunkowego opowiedzenia sig po
stronie zycia (Jan Pawet II, 1995, s. 39)

- twierdzi papiez.
Zakres kontrrewolugji, jak stusznie przewidywat Doktor Plinio,
wykraczad bedzie poza Kosciol,

to zadanie fundamentalnej kontrrewolucyjnej reorganizacji spotecz-
nosci doczesnej musi by¢ z jednej strony catkowicie inspirowane
przez nauczanie Kosciola, z drugiej strony obejmuje ono niezliczone
konkretne i praktyczne aspekty tego, co jest wtasciwe porzadkowi
$wieckiemu (Oliveira, 2006, s. 140-141).

Zadania te spadaja na wspdtczesnych katolickich kontrrewolu-
gjonistow, rozwijajac apostolat kontrrewolucyjny w srodowiskach
katolickich i niekatolickich przez gloszenie istnienia rewolucji, opi-
sywanie jej ducha, metod i doktryn oraz namawianie wszystkich do
akcji kontrrewolucyjnej, w tym przypominanie o swietosci zycia ,,od
poczecia do naturalnej smierci”, ktére nie wynika tylko z swiato-
pogladu czy wyznawanej religii, ale stanowi istote czlowieczenstwa
i szeroko rozumianego prawa naturalnego. We wspolczesnym swie-
cie, przy postepujacej sekularyzacji, postaw wynikajacych z pychy
i zmystowosci jak nihilizm, hedonizm czy konsumpcjonizm, po-
trzeba katolickiej kontrrewolucji postulowanej przez brazylijskiego
mysliciela wydaje sie nie traci¢ na swej aktualnosci. Jej pierwszy
krok stanowi¢ moze odrzucenie narzuconego przez modernistow,
odwiecznych przeciwnikow Kosciota katolickiego, okreslenia , trze-
ba i$¢ z duchem czasu”, potepionego juz ponad 100 lat temu przez
$w. Piusa X w encyklice Pascendi dominici gregis, gdyz jak przypomina
$w. Josemaria Escriva de Balaguer: ,jest wziete ze stownika tych,
ktorzy rezygnuja z walki — wygodnisiow, chytruséw lub tchoérzy —
gdyz z gdry czujq sie pokonani” (Escriva, 2001, s. 35).
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